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Originalan nau¢ni rad

Mile Lasié?

OD ,,MULTIKULTURALIZMA*
KA (POST)SEKULARISTICKOM
(INTER)KULTURALIZMU

U zapadnim drustvima Koje je dotakla ili oplemenila politicka moderna nije ideja
multikulturalizma mrtva, kako su neoprezno ustvrdili Angela Merkel, David Cameron
and Co., nego je dozivjela viSestruke transformacije. Dosadasnji pristup fenomenu kultu-
roloskog pluralizma u zapadnom svijetu podrazumijevao je, u osnovi, ,,pozitivnu diskri-
minaciju” i nekonzekventno promisljenu useljeni¢ku politiku. S druge strane, ideologija
multikulturalizma, ili kulturoloSkog mnostva, ukazuje se liberalnim ljudima i politickim
subjektima smislenim odgovorom na tradicionalni nacionalni egoizam i ograni¢enja kon-
cepta nacionalne kulture i nacionalne drZzave. Takvim im se ona ¢ini i danas - kada su se
(ili upravo zbog toga Sto su se), umjesto kozmopolitskih drustava na periferiji velikih za-
padnoeuropskih gradova formirala nekomunicirajuca ,,paralelna drudtva“- te dvostruke
oaze zazora i straha od gubitka temeljnih kulturolo3kih oznaka, nesposobne da shvate
kako je u susretu kultura, religija i civilizacija Sansa za medusobno proZimanje i oboga-
¢enje.

Potrebno bi bilo, dakle, i u (post)sekularistickom vremenu i u ,,postkolonijalnim
drustvima doseljenika“ (Habermas), s dozom hrabrosti i na (inter)kulturalan i kozmopo-
litski na¢in misliti ovovremene migracije i integracije. U druStvima (pred)politicke mo-
derne (poput bosanskohercegovackog) bi se iz ,,Tantalovih muka“ zapadnih useljeni¢kih
druStava moglo, pak, uditi kako izaéi iz postojecih bezizlaza...

Kljuéne rijeéi: nekonzekventno promisljene migracije i integracije, pluralna use-
ljenicka ili ,paralelna“ drusStva, nacionalna ili kozmopolitska ideja ,vodeée kulture®,
»Smrt multikulturalizma® ili priznanje kulturoloske pluralnosti, (trans)nacionalne tran-
sformacije i interkulturalizam

Da bi neko drustvo postalo ,,postsekularno® prethodno mora proéi kroz fa-
zu ,,sekularnosti”, ustvrdio je Jurgen Habermas u eseju ,,Dijalektika sekularizaci-
je“? - u kojem je pokazao kako revitaliziraju¢i religiozni pokreti u svim svjet-
skim religijama, crkveni ili vjerski doprinosi u javnim debatama i sve masovnije
migracije imaju zajednicko to Sto je tzv. sekularisticka izvjesnost o gubitku zna-
¢enja religija u sekularnim drustvima dovedena u pitanje. U meduvremenu se di-

! mile_lasic@yahoo.com

2 Habermas, J. Die Dialektik der Sakularisierung, Blatter fiir deutsche und internationa-
le Politik, 4/2008 (vidjeti i u prijevodu s engleskog jezika, s portala EUROZINE za Pe-
scanik.net, 28.4.2008.)
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jelom izgubila i iluzija kako je postsekularno znacenje vjere automatski dobitak,
barem za sekularizirana zapadnoeuropska drudtva ili druStva poput naSeg, ma
koliko ono prakticiralo specifi¢nu vrstu sekularizma. U svakom slucaju, svojevr-
sna (post)sekularisticka drama velikih religija tice se i bh. druStva - ako se o nje-
mu u jednini smije govoriti, jer su velike vjerske zajednice u ratu i pora¢u bile
prejako isprepletene s nacionalnom politikom - 3to nije politiku uéinilo nuzno
boljom, dok je vjeri ucinilo ,,medvjedu uslugu®.

,Bog je ponovno tu“,® ustvrdio je lapidarno pokojni Samuel Huntington -
u eseju kojeg smo svojedobno preveli za Status i Helsindku povelju. Ma koliko
se s Huntingtonom moralo sporiti oko znacenja sintagme ,,sukoba kultura®, nje-
gove tvrdnje o renesansi religija i religijskog utjecaja na svjetovne poslove na
pocetku 21. stolje¢a, u svim druStvima - razvijenim i nerazvijenim, zapadnim i
isto¢nim, sekularnim i (post)sekularnim - neoborive su ¢injenice. Habermas i
zbog toga, dakako, Zeli propitati u kakvoj se formi i s kakvim posljedicama poja-
vljuje taj novi utjecaj religija u ,,postsekularnim® drustvima, pri ¢emu misli na
dobrostoje¢a zapadnoeuropska i sjevernoameri¢ka druStva i zemlje - poput
Australije i Novog Zelanda.

Prema Habermasovom misljenju, povratku ili preporodu religija je prido-
nijelo: (a) misionarsko Sirenje velikih svjetskih religija, (b) njihovo fundamenta-
listicko zaoStravanje i (c) politi¢ka instrumentalizacija njihovog nasilnog poten-
cijala. Pritom je u ,,postsekularnim™ druStvima doS$lo i do promjene svijesti, koju
Habermas svodi na tri fenomena. Prvo, vecini gradana Europe nije potrebna pri-
sutnost nekog nametljivog fundamentalisti¢kog pokreta, ili osjecaj straha od te-
rorizma zaogrnutog u vjerske odrednice, da bi jasno uvidjeli koliko je sekular-
nost europske svijesti jedna relativna i krhka stvar u kontekstu globalnih dogada-
nja. Kao drugo, religija dobija na znac¢aju ne samo globalno ve¢ i u javnim sfera-
ma odredenih nacija. Pritom Habermas misli, prije svega, na ¢injenicu da crkve i
vjerske organizacije u politickom Zivotu sekularnih druStava sve viSe preuzimaju
na sebe ulogu ,,zajednica koje interpretiraju”, bilo da se radi o raspravi o legali-
zaciji abortusa, eutanaziji, o bioetickim problemima reproduktivne medicine,
problemima zastite Zivotinja ili klimatskih promjena, i dr. Treci izvor poticaja za
promjenu svijesti predstavljaju, i prema Habermasu i prema drugim sociolozima,
migranti i izbjeglice - posebno iz zemalja u kojima je kultura proZeta tradicijom.

U ovom kontekstu je rije¢ o dvostrukim utjecajima, ili o tzv. transnacio-
nalnim socijalizacijama. U europskim drustvima, koja se jo$ uvijek nalaze u bol-
nom procesu preobraZaja u postkolonijalno drustvo doseljenika, smatra Haber-
mas, tolerantni suZivot razli¢itih vjerskih zajednica dodatno je oteZan izrazenim
problemom drustvene integracije doseljenickih kultura. Time smo dosli do nase
primarne zadace - do pokusaja objaSnjenja naoko neupitne ,,smrti multikulturali-
zma“ u dobu u kojem zivimo. Na$a je teza da se ovaj fenomen ne dade razumjeti
bez razumijevanja fenomena modernih migracija i s njima povezanim (ne)uspje-
lim integracijama u zapadna drustva, posebice doseljenika iz tzv. islamskih ze-

® Huntington, S. Gott ist wieder da!, Cicero.
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Od ,, multikulturalizma" ka (post)sekularistickom (inter)kulturalizmu

malja. S druge strane, nuzno je dekonstruirati raSirene predrasude ili iluzije o
»multikulturalizmu* kao ,,carobnom Stapi¢u‘ za rjeSavanje problema doseljenic-
kih druStava te pokazati kako se iza ovog pojma i ne krije drugo do viSedesetljet-
na problemati¢na praksa ,,pozitivne diskriminacije®, slabo poznavanje i uvazava-
nje kulturoloS8kog pluralizma, te iz toga proistekla nekonzistentno promisljena
useljeni¢ka politika u veéini zapadnih drustava.

Multikulturalizam se, s druge strane, i poslije svih zlouporaba i nekonzi-
stentne uporabe samog pojma, i dalje smatra smislenim politickim odgovorom
na tradicionalni nacionalni egoizam i ograni¢enja koncepta nacionalne kulture i
nacionalne drzave. On se viSe bezuvjetno ne zove tako samo u postsekularizmu,
nego - ,,kulturoloskim pluralizmom®, ,,(inter)kulturalizmom®, i sl. Ne gajimo ilu-
zije, ni u jednom drugom nego samo u zapadnom svijetu su otvorene kakve-ta-
kve moguénosti za kulturoloSko-pluralisti¢ka, u biti - kozmopolitska drustva - i u
onoj mjeri u kojoj su pravna drzava i civilno drustvo prisilile politicke aktere na
postivanje visokih standarda zaStite ljudskih i manjinskih prava, ma o kojim se
manjinama radilo - vjerskim, doseljeni¢kim, spolnim (gender) i dr.

,U 8to vjerovati i dalje, ako ne u ideju multikulturalizma®, kazao je Jostein
Gaarder neposredno nakon masovnog pokolja u Norveskoj - pocinjenog, navod-
no, u ime ,,obrane Europe od multikulturalizma i marksizma®. Ovdje se, dakako,
multikulturalizam i marksizam optuzuju, implicitno, da su otvorili vrata islamu
kao stranom elementu u zapadnoeuropskoj kulturi, o tome nema nikakve iluzije.
Jostein Gaarder je autor svjetskog bestselera ,,Sofijin svijet”, u kojem je pokusao
objasniti bit filozofskog misljenja, kulture i povijesti - od antike do danas. Nor-
vezani su, de facto, na ekstremisticku mrznju prema kulturoloSkoj pluralnosti,
posebno vjerskoj - u vidu islamske religije, odgovorili filozofijom i praksom
»otvorenog drustva® i multikulturalizma.

Unato¢ kontraudarcima raznih vrsta realno je ocekivati, dakle, da privrze-
nici ideje dobra u politici, ideja prosvijetiteljstva i politicke moderne, i dalje po-
svuda inzistiraju na nuznosti transformacije tradicionalnih drustava u multikul-
turna ili interkulturna kozmopolitska drustva, u ¢ijoj je osnovi respekt i zastita
prava covjeka i svih manjina. Ali, da bi se ka tom plemenitom cilju moglo smje-
lije i uspjesnije iskoraditi, nuZzno je odgovoriti na pitanja: otkuda i u zemljama
politicke moderne jacaju desno-ekstremisticki pokreti, koji stvaraju sulude sku-
pine ili pojedince; tko je sve, ili primarno, odgovoran za nastanak i opstanak ne-
komunicirajucih etni¢kih zajednica u drustvima politicke moderne; otkuda i u
ovim drustvima toliki i takav strah od gubitka temeljnih kulturolodkih oznaka;
zaSto je nesposobno da shvati, kako veliki dio domaceg tako i useljenicki dio
stanovniStva da su neophodne ,,Zrtve* s obje strane, te da je u susretu kultura, re-
ligija i civilizacija $ansa za medusobno prozimanje i obogacenje... *

* Vidjeti 0 ovomu fenomenu i u nasem prilogu ,, Transnacionalnost socioloske misli*,
pripremljenom za savjetovanje i istoimeni zbornik: ,,Mjesto i uloga sociologije u bosan-
skohercegovackom drustvu® (ur. akademik Ivan Cvitkovi¢), ANU BiH, Sarajevo, 2010.

13



Mile Lasi¢

Profesor Frank-Olaf Radtke, s Johann Wolfgang von Goethe sveugilista u
Frankfurt am Main, vaZi za jednog od vodecih njemackih istraZivaca fenomena
obrazovanja i migracija, kulture i migracija. U eseju ,,O0d multikulturalizma ka
paralelnom drustvu...“> objasnio je kako se ,multikulturalno drustvo®, taj ,.se-
mantic¢ki import iz anglo-americkog prostora®, krajem osamdesetih godina preko
noc¢i pripitomio i u njemac¢kom i u drugim europskim jezicima — odnosno, u¢inio
mnogim liberalnim profesorima, politicarima, svec¢enicima, medijskim bossovi-
ma, itd., idealnom sintagmom kojom se moZe objasniti ,,kulturolodka raznoli-
kost* (,,Kultureller Vielfalt“). Profesor Radtke misli da je ovim putom ,,multi-
kulturalizam® i iz primarno plemenitih motiva postao programskom alternativom
u Njemackoj - svima koji se nisu mirili u devedesetim godinama proslog stoljeca
sa sve izrazenijim neprijateljstvima prema doseljenicima.

Iz Radtkeova motivirajuceg eseja moze se saznati kako, s izuzetkom auto-
ra rijetke socijal-antropoloSke literature u dvadesetim godinama proslog stoljeca,
nitko jo$ u sedamdesetim godinama 20. stoljeca nije ni u Sjevernoj Americi, ni u
Australiji, ni u europskim metropolama zvao koncept etno-pluralizacije ,,multi-
kulturalizmom®, nego je svatko putem tzv. nacionalne varijante rjeSavao feno-
men etickih razlika. Prema ovom obja3njenju, ,,multikulturalizam® u SAD i nije
bio istinski multikulturalizam, nego sebicni odgovor bijelih doseljenika iz jugoi-
stoéne Europe na pokret za jednaka prava (engl. equalrightsmovement) sve do
tada sluzbeno odvojene i iz politickih i socijalnih prava iskljuc¢ene crne manjine.
Priznanje ,.etnicke pripadnosti* razli¢itim useljeni¢ckim grupama postalo je po-
tom ,,novi medij*“ socijalnih razracunavanja oko praviéne preraspodjele (engl. af-
firmative action), koji pored etniciteta danas uklju¢uje i spol (gender) i seksual-
nu orijentaciju. U Australiji je ,,multikulturalizam*, pak, bio dio sluzbenih vladi-
nih naprezanja kako bi se prigusio ,,bijeli rasizam“, tradicionalno raSireni i dubo-
ko ukorijenjeni u nac¢inu misljenja vecinskog stanovniStva - kako bi se iznaSao
modus vivendi s australskim domorocima (aboriginals), te kako bi se legitimira-
la potreba uvoza radne snhage iz susjednih azijskih zemalja - 5to je kod Australa-
ca izazivalo otpore. Slu¢aj tre¢e najvece useljenicke zemlje - Kanade - koja se
sastoji iz domorodackog stanovniStva, stanovnistva ,,osnivackih nacija“ i dose-
lienika, zbog ,,Quebec-Question“ i stalnih secesionisti¢kih prijetnji iz frankofon-
skih dijelova zemlje je slucaj za sebe - ovdje se radi o ,,paradoksalnom jedinstvu
federacije u raznolikosti*, veli prof. Radtke. U zapadnoeuropskim zemljama,
bivsim kolonijalnim silama (Engleskoj, Francuskoj, Belgiji, Nizozemskoj), na-
kon procesa dekolonizacija se na vrlo razlic¢ite nacine suocilo s fenomenom
»multikulturalizma* - kako bi se ,,u¢ilo ophoditi s nezeljenim promjenama unu-
tar religijske i jeziéne kompozicije svojeg stanovnistva“.

% Radtke, F. O. ,Vom Multikulturalismus zur Parallelgesellschaft - Selbstvergewisserung
in der Einwanderungsgesellschaft, Dossier Multikulturalismus: Vision oder Illusion?",
www.migration-boell.de
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SR Njemacka je dugo godina problem ,kulturoloSke raznolikosti prikri-
vala ,,konzervativnom lazi“, tako prof. Radtke objaSnjava kako SR Njemacka ni-
je useljenicka zemlja, nego je samo iz ekonomskih razloga bila prisiljena dovesti
u zemlju tzv. gastarbajtere (njem. Gastarbeiter — gostujuci radnik) koji ¢e jedno-
ga dana oti¢i. ,,Mi nismo multikulturolodko drustvo® je postala odomacena po-
Stapalica onih koji dugo vremena nisu htjeli ¢uti i znati o ve¢ postojecoj ,,multi-
kulturalnoj stvarnosti®, istice prof. Radtke. Prema njegovom shvatanju, tek je
»pedagosko-moralno odlu¢na Njemacka, koja se 1989. godine okupila zbog bri-
ge i straha pred ponovno ojacalim nacionalizmom i rasizmom, nakon poraza so-
cijalizma i s njim povezanog gubitka utopije, pokuSala pronaé¢i na strani multi-
kulturalizma izlaz iz semanticke barijere - sastavljene od velikih asimilacijskih
oc¢ekivanja od doseljenika i opasnosti kulturolodke nivelacije.

U meduvremenu se situacija promijenila, pa je ¢ak i entuzijasti¢na ,,nova
ljevica“ koja se u vrijeme ,,vladinog crveno-zelenog projekta* (1998.-2005.) za-
loZila - u ime ljudskih prava u Svijetu, i za prava naroda na samoodredenje i nji-
hovo medunarodno priznanje - a u Njemackoj za uvazavanje etnickih razlika i
kulturolo$kih identiteta, morala uvidjeti i spoznati drukgéija, otreZznjavajuca isku-
stva. Na Balkanu i Kavkazu i na Baltiku se moglo vidjeti kuda vodi priznavanje
»harodnosnih skupina“ u ime prava na samoodredenje. Rije¢ ,,etni¢ko* povezala
se - i u BiH i na Kosovu, iznova - s barbarskom praksom ,,¢is¢enja“ i povratkom
agresivnog nacionalizma, koji se posvuda u svijetu prazni putem gradanskih ra-
tova. Cak i u demokratski utemeljenim drzavama Sjeverne Amerike, ili u onim
susjednim zemljama koje su vaZile za uzore (Engleska i Nizozemska) moglo se
vidjeti kako pluralna druStvena bica, koja socijalno-politi¢ki priznaju rasne, et-
ni¢ke, kulturoloske i religijske razlike, na taj nacin konflikte pojacavaju i ten-
dencijski ¢ine nerjeSivim, zakljucuje profesor Radtke.

Politicki zagovornici multikulturalizma morali su biti upozoreni na stran-
putice etnoloskog misljenja - upravo u kontekstu transnacionalnih migracija, jer
se sociolozi jo§ do vremena Maxa Webera bave ,,brizantnos¢u kulturolodkih, re-
ligijskih i jezi¢nih (samo)razlikovanja®“, primjecuje prof. Radtke, pozivajuci se i
na Niklas Luhmannove rezerve naspram pojma ,,kulture” - kao omiljenog meto-
da razlikovanja velikih kolektiviteta - Sto je i dovelo do toga da je ovaj pojam u
iskustvima nacionalnih drzava 20. stoljeca ostao ,,jedan od najgorih pojmova“.
Kada se, nakon Drugog svjetskog rata, pod okriljem Ujedinjenih naroda na jed-
noj konferenciji pojam ,,rasa“ dekonstruirao kao neznanstven i vrijedan prezira,
nije se, nazalost, obratila paznja i na neke druge pojmove iz arsenala nacional-
nih drZava, kakvi su ,,kultura® ili ,,kulturoloski identitet” - koji su potom ponov-
no koristeni kao ,,funkcionalni ekvivalenti za izopcenja ili ogradivanja“.

Prema Radtkeovom shvatanju, one politicke opcije koje su se od samog
pocetka odlucile suprotstaviti strateSkoj kampanji multikulturalizma, kao novom
pogledu na stvarnost njihovih drustava, inzistirali su na bezalternativnosti etnicki
homogenih drustava u formi ,,domovine“, s njezinim ,,maternjim jezikom* koji
svoje osnove vuce iz zajednickih, kulturolosko ukorijenjenih vrijednosti. Oni ko-
ji nisu rodenjem i krvlju mogli biti pripadnici ove vrste tradicije nisu, dakle, mo-
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gli biti ni ravnopravni sudionici zajedni¢kog drustvenog bic¢a danas - ma koliko
mu doprinosili - 3to i nije bilo drugo do platforma za izopéavanje doseljenika
svih nacionalnosti i religijskih skupina, ali posebno onih iz tzv. islamskog svije-
ta.

Poslije teroristi¢kih napada, od ,,11. rujna 2001.“, nije bilo viSe rije¢i samo
0 tome da se doseljenici moraju podvrgnuti ,,vodecoj kulturi*, nego se u javni
govor uvukao neskriveni rasisti¢ki diskurs pod krinkom tzv. borbe kultura. U sa-
moj Njemackoj se poslije teroristickih napada u Madridu (2003.) i Londonu
(2005.) pocela legitimirati ideja o ,,propasti multikulturalnih drustava‘“, ¢ime se
zeljelo ukazati kako vec¢ina problema (ako ne i svi problemi) potjec¢u od ,,musli-
manskih paralelnih druStava“. Na taj je nacin ostala poStedena krivnje domaca
politicka elita i drZzava, neodgovorna i nesposobna misliti novu interkulturnu
stvarnost u useljeni¢kim drustvima...

Dr. Christoph Butterwegge, profesor Fakulteta humanistickih znanosti i
politologije Sveucilista u Kolnu, ekspert za teme bijede i siromastva, piSe u eseju
,»Globalisierung, Migration und (Des)Integration“ kako u vremenima globaliza-
cije ,,razvijene industrijske zemlje tzv. Trijade (sjeverne Amerike pod vodstvom
SAD, zapadne Europe pod vodstvom SR Njemacke i jugoistocne Azije, pod
vodstvom Japana) pokuSavaju u ,,borbi za najbolje glave“ (,,Kampf um die bes-
ten Kopfe*) pridobiti samo visoko obrazovane, stru¢ne i rukovodece snage iz
svih zemalja svijeta, dok bi najradije zaustavili na svojim granicama tzv. migra-
cije iz nevolje. Tako se formira selektivna migracijska politika, koja podrazumi-
jeva ,,dobre* (visokokvalificirane) i ,,l08e“ (niskokvalificirane) migrante. Ta po-
litika dvostrukih standarda, utemeljena na gospodarskim i demografskim potre-
bama - u pravilu - zanemaruje ljudska prava. Putem ovog neoliberalnog pristupa
pospjesuju se, takoder, konflikti u zemljama useljenja i zemljama iseljenja. U
porastu je i tzv. velegradska segregacija - dijelovi velikih gradova se pretvaraju
u rezervate za moderni lumpenproletarijat, dok drugi postaju ekskluzivne ¢etvr-
ti.

»Neoliberalna hegemonija vodi socijalno strukturiranoj dihotomiji i daje
poticaj socijalnoj demagogiji desno-ekstremistickih i populistickih stranaka“,
tvrdi dr. Butterwegge u zborniku ,,Doseljavanje u znaku globalizacije. Migracio-
na, integraciona i manjinska politika“, Sto ima za posljedicu da se ,,borbe oko
preraspodjele i socijalni konflikti etniciziraju, a migranti - odnosno manjine -
kriminaliziraju“.°

U aktualnim diskusijama o tzv. propasti integracija i odnosu Zapada pre-
ma islamu upravo mass-medium igra kljuénu ulogu, jer filtrira informacije u pro-
cesu obrazovanja javnog mnijenja i tako utjecu na svijest ljudi, primjecuje dr.

® Butterwegge, C., Hentges, G. (Hrsg.) Zuwanderung im Zeichen der Globalisierung.
Migrations, Integrations und Minderheitenpolitik
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Butterwegge. Upravo su mediji godinama i desetlje¢ima preteZito negativno
utjecali na misljenje i ponaSanje dijela stanovnistva u useljeni¢ckim drudtvima,
stvarajuci negativne stereotipe o migrantima i etni¢ckim manjinama, kako bi u
krajnjem slucaju i doveli u pitanje ,,model zajednickog Zivota ljudi razli¢itih na-
cionalnosti, etni¢kog podrijetla, kultura i religija“, upravo su oni stvorili ,,struk-
turalno dualiziranje migracija“ - pod kojim se misli na negativno pisanje o mi-
grantima koji ,,sustavno zlouporabljuju njemacku socijalnu drZzavu® i ,,pozitivno
izvjeStavanje o inozemnim ekspertima - koji obogac¢uju domace trZiste radne
snage®, ¢ime se forsira ,,dominantan mehanizam socijalnog zatvaranja prema
migrantima* i, u krajnjem slucaju, ,,proces izopc¢avanja“ u kojem ovi mehanizmi
djeluju kao ,,motori i multiplikatori etnizacije.

Tako se i doSlo u situaciju da se suviSe brzo ,,multikulturalno drustvo*
proglasava nemogucim ili propalim, a da se tzv. paralelna druStva predstavljaju
kao vlastiti izbor samovoljne izolacije doseljenika. Tim putom se multikulturna
stvarnost useljenic¢kih drustava dovodi u pitanje, a sama ideja multikulturalizma
postaje useljeni¢kim drudtvima sve manje privlacna, jer je doZivljavaju prijet-
njom za njihovu tradicionalnu kulturu. Otuda je, pak, samo korak do legitimira-
nja vrlo problemati¢nih sintagmi kakva su ,ratovi kultura“ ili ,,sporovi izmedu
zapadnog i islamskog svijeta®, itd. Umjesto nasjedanja na ove vrste podvala, po-
rucuje profesor Butterwegge, trebalo bi se boriti za ,,demokratsku multikultural-
nost“, koja podrazumijeva ,,otvorenost jedne republike za izvanjske utjecaje,
striktno odbijanje ideologije izopéenja (nacionalizma, rasizma, socijal-darvini-
zma), konformizma i autoritarizma, kao i viSe tolerancije prema razli¢itim Zivot-
nim formama, prihvacanje pogleda na svijet i temeljnih religioznih uvjerenja et-
ni¢kih manjina, te bazi¢ni konsenzus o socijalnoj odgovornosti drustva za sve
njegove ¢lanove.*

Prije nesto viSe od godinu dana, 30. kolovoza 2010. godine, pojavila se u
njemackim knjizarskim izlozima knjiga Thila Sarrazina ,,Njemacka nestaje: ka-
ko smo prokockali Zemlju“. Bila je dugo na prvom mjestu svih bestseler lista u
kategoriji ,,strucne knjige“...”  Sarrazinova knjiga je bila dugo vremena glavna
tema u njemackim i stranim medijima, upravo zbog njezinih bizarnih sadrzaja i
akcenata. Nije li, uostalom, i ova zemlja uhvacena u zamke tabloidiziranog info-
tainmenta? Nije li i Njemacka, i poslije svega §to je uradila na svom ozdravlje-

” Sarrazin, T. Deutschland schafft sich ab: Wie wir unser Land aufs Spiel setzen, De-
utsche Verlags-Anstalt (DVA), 2010. O tome koliko je Sarrazinova knjiga ,,stru¢na”, ja-
ko su opre¢na misljenja. Ja sam imao deja vu doZivljaj, listajuéi je, ne krijem. U¢inilo
mu se da listam po balkanskim opskurnim tiskovinama, nesposobnim da u drugome vide
vlastito obogacenje, a ne samo neprijatelje. Naslov knjige se prevodi ponekad i doslovno
na b/h/s/cg jezik(e), pa tako, primjerice, u prijevodu srpske redakcije DW-a (Deutsche
Welle) glasi: ,,Nemacka ukida samu sebe®. DW na srpskom jeziku je izvijestio kako je
ova knjiga tijekom 12 mjeseci prodana u nevjerojatnih 1,3 milijuna primjeraka.
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nju, barem jednim dijelom i dalje ,,zemlja kulture i barbara®, kako je to jedne ra-
nije prigode zlucidno formulirao knjiZzevni kriti¢ar Marcel Reich-Ranicki?

I prije nego Sto se knjiga ,,Njemacka nestaje ... pojavila, Sarrazin je iznio
posve Vjesto njezine najbizarnije sadrZaje u svim moguc¢im talk-emisijama i ta-
bloidima, ali i u ozbiljnim ¢asopisima kakav je ,,Lettre International”. Tvrdio je
da se 70% doseljenika Turaka i 90% Arapa nije spremno integrirati u njemac¢ko
drustvo, Sto i nije moguce egzaktno ustanoviti. Tvrdio je, takoder, da veliki dio
doseljenika Zivi od socijalne pomo¢i, ali ne priznaje njemacku drzavu. Istini za
volju, samo 33,9% doseljenika zivi iskljucivo od svoje zarade, ali od vlastite za-
rade Zivi i svega 43% Nijemaca. K tome, pitanje lojalnosti doseljenika prema dr-

Prema Sarrazinovom tvrdnjama, ti i takvi ,,islamski useljenici* i ne brinu o
obrazovanju svoje djece nego se bave ,,proizvodnjom novih malih curica ¢ije su
glave pokrivene maramama..." - $to je ve¢ ¢isti rasizam. Takva je u osnovi i
Sarrazinova tvrdnja kako veliki broj Turaka i Arapa i ne radi niSta produktivno
nego drze trgovine s vocem i povréem. Takva je i Sarrazinova tvrdnja kako u
Njemackoj Zivi oko tri milijuna ljudi turskog podrijetla, ¢ije se stope radanja du-
plo vece nego njihov udio u stanovniStvu, te da te stope i dalje rastu (Sto nije po-
sve to¢no), pa sve zajedno i ne svjedoc¢i o drugome nego o Sarrazinovom ,,tur-
skom sindromu®. Ovakve i sli¢ne teze o pogresnoj integracionoj politici u Nje-
mackoj su potom produbljene na 464 strane u knjizi ,,Njemacka nestaje...” - za
koju bi najjednostavnije bilo kazati kako se na jednostran na¢in bavi s tzv. bolna
njemacka ,tri i (imigranti, integracija, islam), te da je autoru uspjelo nadmasiti,
desnic¢arskom retorikom, i politicare iz desnog ili konzervativnog lagera - koliko
to god nije lako. Sarrazin je i poslije svega formalno ostao ¢lan SPD-a, ma koli-
ko to bilo uvredljivo za najstariju socijaldemokraciju na svijetu.

Sarrazinova krivotvorenja i grube diskvalifikacije ne bi bile politicki i so-
ciolodki relevantne da ne upozoravaju kako je ¢ak i jedna moderna i demokrat-
ska Njemacka puna ,sarazina“, koji nisu pripadnici samo desnog politickog
spektra. Prema jednoj reprezentativnoj studiji, na koju se pozvao i DW, Thilo
Sarrazin je samo javno obznanio ono $to veéina ljudi u Njemackoj potajno misli.
I dok je upravo DW u prvim mjesecima ogromnog interesa za Sarrazinovu knji-
gu izvijestio kako preko 51% Nijemaca smatra da je Sarrazin u pravu, danas DW
javlja kako je, srecom, pala u zaborav. Profesor povijesti sa Sveucilista u Frei-
burgu, dr. Ulrich Herbert, koji se dugo i na znanstven nacin bavi povijeséu ,,go-
stuju¢ih radnika“, na skurilnu godiSnjicu pojavljivanja Sarrazinove knjige je
upravo za DW kazao kako je Sarrazinova knjiga ,,sadrZajno bila povrdna“, a da
su takve bile i zu¢ne diskusije o integraciji i strancima koje su uslijedile. One se
od 60-tih godina proslog stolje¢a pojavljuju otprilike svakih pet do Sest godina, a
pitanje uvijek glasi: ,,Da li su stranci integrirani? Da li bi trebalo da ostanu u ze-
mlji ili ne? Da li se ponaSaju ispravno ili ne? Trebamo li ih vise ili manje?*
Umijesto besplodnih rasprava bilo bi korisnije formulirati $to je bitno za suZivot,
porucuje profesor Herbert, kako bi se ,,postavile jasne granice i pravila ponaSa-
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nja i za Nijemce i za strance u ovoj zemlji* , kako bi se definirao i kona¢no us-
postavio prijeko potrebni ,,drustveni konsenzus*.®

O tome je, dakako, rije¢. Ali, kako je uopée bilo moguée da u zemlji uzo-
rite politicke kulture - kakva je moderna SR Njemacka, izazove toliko strasti i
nesporazuma? MoZda zato 5to se u knjizi ,,Njemacka nestaje ...“ neskriveno po-
vladuje strastima i loSem ukusu neto¢nom tvrdnjom kako je dovodenje inozemne
radne snage u zapadnu Njemacku u Sezdesetim i sedamdesetim godinama pro-
Slog stoljeca bilo ,,gigantska greSka*. Ovom proizvoljnoséu Sarrazin je izabrao
»polaznu tocku* za sve potonje izvedbe, ukljuéivo ¢isto rasisticke diskvalifikaci-
je islamskih - turskih i arapskih doseljenika u SR Njemacku. Dakako, Sarrazin
uzgredno podcjenjuje i naSe gastarbajtere, koji su, takoder, znacajno doprinijeli
»hjemackom privrednom ¢udu”.

,»Ne zelim da zemlja mojih unuka i praunuka bude najvec¢im dijelom mu-
slimanska, da se u njoj pretezito govori turski i arapski, da Zene nose marame, a
dnevni ritam Zivota odreduje mujezinov zov...“, ustvrdio je u spornoj knjizi, bez
ikakvog okolisanja, T. Sarrazin. Malo se tko iz redova njemackog politickog
establishmenta, zapravo, tako eksplicitno poigrao sa raSirenim strahovima od
doseljenika kao Sarrazin. Tako se do jucer javno govorilo samo na desno-ekstre-
misti¢koj sceni. Sarrazin ne Zeli, navodno, da Nijemci budu ,stranci u vlastitoj
zemlji*, a time je ve¢ prihvatio retoriku koja se smatra na lijevoj sceni ,,politicki
nekorektnom“. U vrijeme kada je uzburkao duhove i potaknuo burnu raspravu o
migrantima i njihovoj navodnoj (ne)spremnosti na integraciju, Thilo Sarrazin je,
pak, bio ¢lan upravnog odbora njemacke Bundesbanke, dok je nesto ranije vrsio
i duznost berlinskog senatora za financije u ime SPD-a - dakle, politi¢ke stranke
koja se zalaZe za toleranciju i respekt useljenika, za multikulturalizam njemackih
boja, 5to je i bio i ostao njezin odgovor na neonacisticko divljanje u zadnjem de-
setljecu 20. stoljeca.

»Pravo je svakog drustva da samo odlu¢i koga ¢e prihvatiti, pri ¢emu sva-
ka zemlja ima pravo pripaziti i na o¢uvanje svoje kulture i tradicije”, polazni su
Sarrazinovi okviri, kojima se nije potrebno suprotstaviti. Komplikacije suptilnije
naravi pocinju ve¢ u prici o ,kulturolodkim identitetu europskog Abendlanda*
(starom nazivu u njemackom jeziku za Okcident, Zapad), jer Sarrazin o¢ekuju
da ,,Europa sac¢uva svoj kulturoloski identitet kao europski Abendland, a Nje-
macka svoj kao zemlja njemackog jezika, kao zemlja u Europi, ujedinjena s
Francuzima, Nizozemcima, Dancima, Poljacima i drugima iz okruZenja, ali s
njemackom tradicijom®. Prema Sarrazinovom misljenju, ovakva ,,Europa domo-
vina“ je sekularna, demokratska i postuje ljudska prava, pa se ,,migranti trebaju
odmah prilagoditi ovom profilu, ili mu se prilagoditi tijekom integracije”.

Za Sarrazina nema dileme - geografske i kulturoloske granice Europe su
na Bosforu i na Bosforu trebaju ostati. | dok je o ovoj temi nuzno voditi znan-
stvene i politicke prijepore na strucan i kultiviran nac¢in (uostalom mnostvo je
dokazanih Europljana i demokrata poput Helmuta Schmidta, koji se protive pri-

® Sarrazinova knjiga pala u zaborav, Deutsche Welle, 19.8.2011., www.dw-world.de
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jemu Turske u EU, ali su za svestrani razvoj suradnje EU i Turske), kod Sarrazi-
na se ne skriva kako je glavni problem u tome $to se turski i arapski gastarbajte-
ri ne vracaju svojim ku¢ama, pa ih je u tom pravcu potrebno dodatno ,,ohrabri-
tiv.

U svakoj zemlji Europe koStaju muslimanski migranti drzavne kase vise
nego $to je njihov doprinos novostvorenoj vrijednosti - tvrdi Sarrazin - 8to se da-
de egzaktno propitati, ali se odmah mora dovesti u pitanje Sarrazinova poanta da
njihov vrijednosni sustav, taj koji oni zastupaju ,,u kulturoloSkom i civilizacij-
skom pogledu znaci nazadak.” Time je, naime, dodirnuta bit nerazumijevanja
kompleksnih transnacionalnih transformacija, o kojima ne Zele ¢uti i znati privr-
Zenici koncepta nacionalnih kultura i nacionalnih drzava...

Sarrazin se posebno okomio na Turke u Njemackoj, jer ,,0svajaju Njemac-
ku visokim natalitetom, jednako kako su Kosovari osvojili Kosovo.“ Pozivanje
na turski list ,,Hurriyet", koji je u svibnju 2004. godine objavio provokativnu iz-
javu izvjesnog njemacko-turskog poduzetnika po imenu Vural Oger ponajbolje
govori o metodi misljenja i utemeljenosti Sarrazinovih ocjena. ,,Godine 2100. bit
¢e u Njemackoj 35 milijuna Turaka. Broj stanovnika Nijemaca bit ¢e otprilike
20 milijuna®, kazao je Vural Oger, ,,0no $to je Kanuni sultan Siileyman zapodeo
s opsadom Beca 1529. godine, ostvarit ¢emo preko stanovnika, s naSim snaznim
muskarcima i zdravim Zenama.“

Tako su se Vural Oger, koji je poslije tvrdio da se samo $alio, i Thilo Sar-
razin, kojemu je ova pric¢a dobrodo$la za njegove konstrukcije, poigrali bio-rasi-
stickim metodama sa strahovima i domacih ljudi i useljenika turskog podrijetla.
Bio vic ili ne, prokomentirao je Sarrazin, ,,ostanu li stope fertilnosti autohtonog
njemackog stanovniStva onakve kakve su ve¢ 40 godina, tada ¢e tijekom sljede-
¢e tri do Cetiri generacije broj Nijemaca pasti na 20 milijuna, dok je posve reali-
stiéno da muslimansko stanovniStvo putem kombinacije visokih stopa radanja i
nastavljanjem doseljavanja do 2100. godine naraste na 35 milijuna.”

U Njemackoj Zivi danas preko 82 milijuna stanovnika, medu kojima je
sluzbeno tek oko sedam milijuna doseljenika, kako se stranci odnedavna zovu iz
razloga politicke korektnosti, $to ¢ini oko 9% njezinog ukupnog stanovnistva.
Ali, ako se ovom broju pridodaju i gradani koji su primili njema¢ko drZavljan-
stvo, i njihovi potomci, udio doseljenika se penje iznad 15 milijuna, ili na blizu
20% ukupnog stanovniStva. NajviSe doseljenika i njihovih potomaka je iz Tur-
ske (cca. jedna cetvrtina), potom slijede Talijani, a iza njih su Poljaci, pa potom
Srbi, Grci, Hrvati, Bosanci i Hercegovci, itd.

Sarrazinove neuvjerljive argumentacije se mogu dovesti u pitanje i na dru-
gi nacin, recimo time Sto je danas svaka deveta firma u rukama migranata, Sto
samo turski poduzetnici ostvaruju godisnji promet od 3,5 milijarde eura, Sto
upravo Turci druge i trece generacije drZe u svojim rukama 71 odvjetnicki ured i
78 turistickih agencija i 80 privatnih lije¢ni¢kih ordinacija, itd. A kao $to je ve¢
dato do znanja, Sarrazinovi podaci o fertilitetu u Njemackoj su neto¢ni. Istina je
da se u ovoj zemlji opéenito rada malo djece, pa i medu strancima. | dok kod
Njemica prosjecna stopa iznosi 1,37 djeteta po Zeni, kod strankinja opéenito 1,6
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djeteta, a kod Zena turskog podrijetla su to 2 djeteta. | neke njegove druge teze je
najbolje ostaviti bez komentara, primjerice one koje govore o tome kako Nje-
macka zbog niske stope njemackog i visoke stope nataliteta islamskih doSljaka
postaje sve manja i sve gluplja, kako tzv. islamska migracija stvara ambijent za
bujanje kriminala koji moZe prerasti i u terorizam.

SR Njemacka je trebala sredinom Sezdesetih godina proslog stolje¢a radnu
snagu, ali dosli su i ostali ljudi, promijenivsi i sebe i ovu zemlju, u cijelosti uzev-
Si najbolje. Samo je njoj trebalo sve do 01. sijec¢nja 2005. godine da putem Zako-
na o doseljavanju i oficijelno prizna da je postala ,,useljenickom zemljom*. Sest
godina kasnije - u ljeto 2011. godine - u Njemackoj se ponovno traga za radnom
snagom, pretezito visokokvalificiranom, ali ona u velikom luku zaobilazi Nje-
macku, jer nije vise dovoljno atraktivna. Pritom je veci problem od realno sma-
njenog standarda (nadnice ve¢ desetljece ne prate troSkove Zivota), 5to u ovoj ze-
mlji politi¢ari emitiraju poruke kako su im samo dobrodosli visokokvalificirani
doseljenici, dok ih oni socijalno slabi, i nedovoljno kvalificirani ne zanimaju, pa
ako su u ovu zemlju dosli prije mnogo desetljeca.

No, unato¢ svemu, danas ¢ak 15% svih migranata u Njemackoj ima viso-
koSkolsko obrazovanje, Sto otprilike odgovara i postotku visokoobrazovanih lju-
di medu domacim stanovnistvom. Uostalom, oni imaju sve zapaZeniju ulogu u
svim sferama Zivota, ukljucivo i u politici. Medu njima je, ilustracije radi, i Jo-
sip Juratovi¢, Nijemac hrvatskog podrijetla, prvi stranac-zastupnik u Bundesta-
gu, koji je i potpredsjednik Parlamentarne skupine za BiH u njema¢kom save-
znom parlamentu. U vrlo ilustrativnom i poué¢nom prilogu ,,S tekuée trake u
Bundestag. Kako sam kao prvi gastarbeiter biran u Bundestag* Juratovi¢ je ob-
jasnio na osobnom primjeru kako se njemacko drustvo mijenjalo upravo putom
otvaranja za druge ljude i kulture. Prepreke, koje su mu i kao radniku i migrantu
stajalge na putu, mogao je Juratovi¢, sreCom, preobratiti u ,,autsajderske kvalite-
te*...

U istom zborniku objavljena su i svjedoéenja i/ili analize niza etabliranih
javnih radnika koji nisu etni¢ki Nijemci, ali koji su - kao i Juratovi¢ - bili u sta-
nju pretvoriti ,,migrantski hendikep u prednost i zauzeti vaznu ulogu u njemac-
koj politici. Jedan od njih je i Omid Nouripour, Nijemac iranskog podrijetla, koji
je s 13 godina doSao u Njemacku, da bi danas bio glasnogovornikom za sigurno-
sna pitanja frakcije ,,Zelenih* u Bundestagu. On je u prilogu ,,Njemacka izmedu
integracijskih debata i paranoicne lojalnosti* kazao veliku istinu: ,,Njemacka se
jo$ nije pomirila sa svojim statusom useljeni¢ke zemlje.“*

% Juratovi¢, J. Vom Fliessband in den Bundestag. Wie ich als erster Gastarbeiter ins de-
utsche Parlament gewahlt wurde, u: Marvin Oppong (Hrsg.) Migranten in der deutschen
Politik, str. 45 -53.

19 Nouripour, O. Deutschland zwishen Integrationsdebatten und Loyalitatsparanoia, u:
Marvin Oppong (Hrsg.), op. cit., str. 13 -24.
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Bassam Tibi je profesor u Goéttingenu i na Harvardu, i kulturoloski i psiho-
lo3ki se definira kao Nijemac kojem je ,,njemacki jezik duhovna domovina®, a ni
u kojem slucaju kao ,,Arapin sa njema¢kom putovnicom®. Dakle, ,,idealan tip“,
veberovski posmatrano, pozeljnog i integriranog useljenika. Ali, u Damasku
1944. godine rodeni Tibi - odreduje samog sebe Nijemcem ,,semitsko-arapskog
podrijetla i sunitsko-muslimanske vjeroispovijesti, ili ,liberalnim muslima-
nom* kojem su svi moguci konzervativni okviri tijesni. A josS k tome, i za razliku
od onih koji se nepromisljeno i neznalacki pozivaju na njegovo zagovaranje
»hjemacke vodece kulture”, Bassam Tibi je izri¢ito protiv ,,svih formi etni¢kog,
religijski, kulturolo$ki i politicki zatvorenog drustva“.

U Tibijevim ranijim javnim nastupima i u knjigama govorilo se, zaista, 0
»hjemackoj vodecoj kulturi®, ali se pod tim podrazumijevao ,,konsenzus vrijed-
nosti zapadne provenijencije”, $to je u suprotnosti ne samo konzervativnoj inter-
pretaciji ,,njemacke vodece kulture* nego i nekritickoj (zlo)uporabi ideje multi-
kulturalnosti, koju forsiraju ne samo ,,doseljenici, nego i dio SPD-a i ,,Zelenih*,
odnosno liberalnih, unutar njemacke kulturno-politi¢ke elite. U ¢uvenom Tibije-
vom intervjuu za politicki tjednik ,,Focus“,"* Bassam Tibi se zaloZio za dijalog
izmedu Europljana—domacina i neeuropskih doseljenika, koji s pravom traZe
mjesta za svoju kulturu u zemljama u koje su doselili. Tibi pritom razlikuje ,,kul-
turoloSku raznolikost“, s jedne, od koncepta ,,multikulturalnosti, s druge strane.
Dapace, on je uvijek bio isklju¢iv protiv ,koncepta multikulturalnosti®, jer se,
prema njegovom shvatanju, iza ovog pojma skrivalo pogresno uvjerenje kako
»Kulturne zajednice mogu Zivjeti jedna pored druge, zadrZavajuci svoje vrijedno-
sti, a da ne proizvedu konfliktne potencijale®. Tu svoju tvrdnju je potkrijepio no-
vijim americkim iskustvima, jer od kada se mnoge etnije jace pozivaju na svoje
podrijetlo - i ,,multikulturalnu ideologiju“ - veoma je oSte¢en ,,americki vrijed-
nosni konsenzus®. Vrijeme u kojem Zivimo dalo mu je za pravo...

Za Tibija je neosporno da nitko ne smije dovoditi u pitanje temeljne vri-
jednosti njemackog ustava - kao Sto su ljudska prava i slobode vjeroispovijesti -
koje prema njegovom misljenju i ¢ine ,,jezgru vodece kulture” (,,Kern der Leit-
kultur®). Time i njegovo poimanje ,,vodece kulture“ biva jasno - ne smije se do-
zvoliti ,,separiranje pojedinih kultura, koje bi isklju¢ivo Zivjele prema principu
vlastitih vrijednosti, jer u dogledno vrijeme tako bi se ne samo ugrozio njemac-
ki jezik nego bi se urusio i ,,zajedni¢ki bitak", supstanca Zivota u Njemackoj i u
Europi.

Kao ,,liberalni musliman®, kako Tibi sam sebe opisuje u vjerskom pogle-
du, izri¢iti je protivnik ideje i prakse da se Shari’a ( = Serijat - Serijatski zako-
nik) legitimira u europskim zemljama - kao paralelna osnova zivota. Tibi uvida,
naime, da su medu doseljenim muslimanima u Europu, ukljuc¢ujuéi i Njemacku,
ojacale radikalisticke struje ,,koje u ime prava jednakosti i zahtijeva za kulturnim

! Interview mit Bassam Tibi - Islam erlaubt keine Integration, FOCUS 29/2005
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identitetom* ne Zele nista drugo nego ,,uvodenje Serijata za muslimanske dose-
ljenike*. A to, prema Tibijevom misljenju, vodi do neminovnog konflikta ,,sa
svjetovnim identitetom Europe®, odnosno, u koliziji je sa temeljnim vrijednosti-
ma ne samo u SR Njemackoj nego i u drugim europskim zemljama.™

U zemljama politicke moderne, tj. na Zapadu ili ,,Okcidentu”, gdje bi se-
kularizam ve¢ odavna trebao biti sastavni dio Zivota, i nije bas sve tako kako na
papiru izgleda. | prije nego Sto se progovorilo o ,,(post)sekularizmu®, dominant-
ne velike religije su imale znagajnu ulogu u politickom Zivotu - pri ¢emu sve ni-
su jednakopravne - neke su manje ili vise ,,ravnopravne”. Zahvaljujuéi iskustvu s
bh. muslimanima, islam je u Austriji, primjerice, ,,pravni subjekt”. Dakle, ima
status kakav imaju i velike krs¢anske religije, ali ne i u drugim zapadnoeurop-
skim zemljama. Doduse, islam u zapadnom svijetu nije samo u ghettou - odrede-
nom od veéine - nego mu svojevrsnu poziciju ,,stranog elementa” propisuju i
njegove vjerske vode, koje kao da ne primjecuju gdje Zive i 5to su stvarni intere-
si njihovih vjernika na Zapadu.*® Tijekom tzv. postsekularistickog povratka vje-
re, i u Njemackoj je doSlo do budenja ,,krs¢anskog fundamentalizma* (sli¢no
kao i u drugim zemljama EU, i u SAD-a), pri ¢emu je na prvi pogled zacudujuce
da se ,,fundamentalisti mahom regrutiraju unutar protestantskih evangelistickih
crkava. Dakle, onog pravca u kr§¢anstvu za kojeg se vjerovalo da je tolerantniji
zbog luteranskih reformi od prije skoro cetiri stolje¢a. Kako bilo, nemili dogada-
ji u Norveskoj, iz srpnja 2011. godine, kona¢no su otvorili raspravu i o ,,krs¢an-
skom fundamentalizmu* u zapadnoj Europi (i SAD-u), nuznu ne zbog vjestackih
ravnoteZa, nego zbog realnih opasnosti po dostignuti stupanj sloboda u zapad-
nom svijetu i konflikte globalnije naravi. Za nju je bilo krajnje vrijeme ...

Nema nikakvog posebnog ,,njemackog puta“ u odnosu na islam (i druge
kulture), poruguje Tibi izravno u knjizi ,,Islam i Njemacka“,** jer vrijednosni su-
stav ne moZze biti ekskluzivno etni¢ki. Time se i dolazi do biti - do zalaganja za
»europski sustav vrijednosti* i za ,,zapadnu vodeéu kulturu®, koja se temelji
upravo na onome $to je Europa porodila kao ,,kulturnu modernu®. To, u najkra-
¢em, znaci: ,,primat razuma nad religijskim istinama“ te ,individualna, a ne
grupna, ljudska prava“, kao i ,,svjetovnu demokraciju, utemeljenu na odvajanju

2°0 ovome bi se moralo voditi itekako ratuna i u 1Z BiH, otkuda se (pre)&esto siju ilu-
zije o spojivosti Serijata i europskog prava. Takvo $to nije spojivo, dakako, ni s klasi¢-
nim ni s onim europskim pravom, koje se zove Acquis communitaire, i kojeg je svaka
zemlja-kandidat za prijem u Europsku uniju duZna preuzeti u vlastito zakonodavstvo ako
Zeli biti punopravna ¢lanica EU. NaZalost, reisu-lI-ulema efendija dr. Mustafa Ceri¢ tvr-
dio je upravo suprotno, u bezbroj navrata, pa i u,,Deklaraciji europskim muslimanima*“
- dokumentu prepunom iluzija, na koji je reagirao isuvise mali broj bh. islamskih teologa
i svjetovnih intelektualaca. Vidjeti: Lasi¢, M. Veliki korak u pogreSnom pravcu, Status,
br. 10.

13 povodom formiranja i rada , Njemacke islamske konferencije” pisao sam u vi$e navra-
ta o tzv. ,,sukobu kultura®. O tome vidjeti i u knjizi: Lasi¢, M. Mukotrpno do polizicke
moderne , str. 19-90.

1 Tibi, B. Der Islam und Deutschland. Muslime in Deutschland
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religije od politike®. A Sto se islama ti¢e, Tibi govori o ,,neophodnosti europskog
islama kao demokratske pretpostavke®, ¢ime vrSi razgranié¢enje sa fundamentali-
stima ne samo u Njemackoj. ,,Svatko zna*“, tvrdi Tibi, ,,da islamisti ¢vrsto drZze u
zagrljaju organizirani islam u Njemackoj, i protiv su integracije“. U ovom se
kontekstu moze razumjeti kako Tibijeva poruka - da ,,islam mora priznati seku-
larne vrijednosti zapadne moderne” - nije nikad naisla na odobravanje ni medu
islamskim ni medu zapadnokrs¢anskim fundamentalistima. Prvima je smetao za-
htjev za neophodnim reformama unutar islama, a drugima Tibijev apel za ,,pri-
znanje ravnopravnosti religija”.

Podjednako vazna je i Tibijeva kritika zapadnoeuropskog konzervativi-
zma, odnosno zatvorenosti unutar koncepta nacije-drzave. U knjizi ,,Islam i Nje-
macka“ dr. Tibi pide i sljedece: ,,Njemacka ideja nacije - kao ekskluzivno kultur-
ne nacije - ne odgovara europskim zapadnim vrijednostima, jer se ona u konac-
nici odreduje etnicki ili ekskluzivno kulturoloski®. Time je kritizirao konzerva-
tivnu ideju-vodilju u poimanju nacije i kulture kod njemackih politi¢ara i znan-
stvenika, kulturologa i medijskih radnika, zbog ¢ega i uobi¢ava za suvremene
Nijemce kazati da su jo$ uvijek jedna ,,neuroti¢na nacija“. Osim o knjizi ,,Islam i
Njemacka“, ranije sam, u nekoliko navrata, s razlogom pisao i o drugim Tibije-
vim knjigama, primjerice: ,,Europa bez identiteta“," i “Islamsko doseljavanje -
propala integracija”, jer su bile i ostale nezaobilazno tivo za iole ozbiljniji semi-
nar o ,,dijalogu kultura”.*®

I u njegovim ranije objavljenim knjigama je, ve¢ u naslovu, kazano vise
nego 5to se mnogi drugi usuduju i pomisliti. Prvenstveno zbog nerazumljive ig-
norancije ovog izuzetnog znanstvenika u bh. javnosti, spomenut ¢emo u prijevo-
du (u fusnoti u originalu) " naslove tih nezaobilaznih Tibijevih djela: 1) Kriza
modernog islama. Jedna predindustrijska kultura u znanstveno-tehnolo3koj eri
(1981.); 2) Islam i problem kulturolodkog nadvladavanja socijalnih promjena
(1985.); 3) Od carstva BoZjeg ka nacionalnoj drzavi. Islam i paranoicni nacio-
nalizam (1987.); 4) Islamski fundamentalizam, moderna znanost i tehnologija
(1992.); 5) U sjenci Allaha. Islam i ljudska prava (1994.); 6) Rat civilizacija.
Politika i religija izmedu razuma i fundamentalizma (1995.).

»ldeologija multikulturalizma, a ne ideja kulturoloske raznolikosti, je do-
spjela u slijepu ulicu®, ustvrdio je ve¢ u naslovu jednog svog novijeg eseja Bas-
sam Tibi, pokuSavsi objasniti razliku izmedu ,,multikulturalizma” i ,,kulturolo-

%> Tibi, B. Europa ohne Identitat? Die Krise der multikulturellen Gesellschaf

18 Tibi, B. Islamische Zuwanderung. Die gescheiterte Integration

Y Tibi B. 1) Die Krise des modernen Islam. Eine vorindustrielle Kultur im wissenscha-
ftlich-technischen Zeitalter. Munchen: C. H. Beck; 2) Der Islam und das Problem der
kulturellen Bewéltigung sozialen Wandels. Frankfurt am Main: Suhrkamp; 3) Vom Got-
tesreich zum Nationalstaat. Islam und panarabischer Nationalismus Frankfurt am Main:
Suhrkamp; 4) Islamischer Fundamentalismus, moderne Wissenschaft und Technologie.
Frankfurt am Main: Suhrkamp; 5) Im Schatten Allahs. Der Islam und die Menschenrec-
hte. Miinchen: Piper; (1994.) 6): Krieg der Zivilisationen. Politik und Religion zwischen
Vernunft und Fundamentalismus. Hamburg: Hoffmann und Campe (1995.)
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Skog pluralizma“. On smatra da se ideologija multikulturalizma dade svesti na:
a) utvrdivanje kulturoloskih razlika, b) priznanje kulturoloskih razlika, c) iz tih
razlika izvedenih kulturolodkih temeljnih prava - pri ¢emu problem nastaje ako
se ,,odredenju Zene putem Serijata” prizna status ,,kulturoloskog temeljnog pra-
va”. | ,kulturolodki pluralizam” kao i ,,multikulturalizam” se zalaZe za ,,kulturo-
loSku raznolikost”, ali ,,kulturoloski pluralizam* povezuje ovu raznolikost s mi-
nimalnim zahtjevom glede uvaZavanja univerzalnosti drustvenih vrijednosti.
Ovaj koncept polazi od toga da su raznolikost i medusobni suodnos kultura mo-
guci samo putem obvezujuc¢eg ujedinjenja glede univerzalnih temeljnih vrijedno-
sti. Ne moZe se dopustiti ,,kulturoloSko temeljno pravo” koje vjernicima dozvo-
ljava prakticiranje odredene religije a da se druge oznacava ,,nevjernicima”. On
smatra da bi se pripadnici ,,civilnog drustva”, u javnom diskursu o pozeljnoj for-
mi kulturoloske raznolikosti u njemackom drustvu, morali zaloziti za ,,kulturno-
pluralisti¢ku, a ne za kulturno-relativisticku raznolikost*.*®

,Kao stranac koji ovu zemlju upoznaje iz neposredne blizine, ve¢ 44 godi-
ne, osje¢am za Njemacku istovremeno i sklonost i odbijanje.”, konstatira oporo
Tibi. ,,Ono to mene veZe za Njemacku je takoder i ovdje vidljiva europska, a ne
njemacka ,,vodeca kultura”. Ali, iz razloga 5to je ,,migraciona debata” u ovoj ze-
mlji zatrovana nerazumijevanjem pojma ,,vodeca kultura”, dijelom i svjesno in-
strumentalizirana, odluc¢io sam se ne govoriti vise ni o europskoj vodecoj kultu-
ri”, nego o ,,europskoj vrijednosnoj orijentaciji”. Kao pripadnik otvorenog dru-
Stva - i, prirodno, iz egzistencijalnih razloga - zalazem se za doseljavanje®, dalje
rgumentira Tibi, ,,a kao demokratsko-sekularni musliman, po uvjerenju i osjeca-
nju, aglaSavam istodobno da se naSe drustvo mora braniti protiv svih formi fun-
damentalizma, dakle i protiv njegove islamisticke forme - islamizma. Zato je ne-
izbjezno u neku formu kucnog reda ovezati kulturolosku raznolikost s civilno-
drustvenim temeljnim vrijednostima.” Upravo to odgovara ovdje obrazloZenom
modelu kulturnog pluralizma.

Problem u vezi s migracijama u Njemackoj je i u izboru omiljenih vrijed-
nosti s kojima se argumentira u korist ili protiv doseljavanja, oni su nerijetko iz-
raz prolih vremena i politickih koncepata. Iz te zamke se ne moZe izaci bez toga
da se ¢ine napori koji vode ,,demokratskoj Europi zajednicke vrijednosne samo-
svijesti”, kako bi se s drugim kulturama i civilizacijama moglo raspraviti i s nji-
ma ,,vrsiti razmjene®. Prema Tibijevom uvjerenju, ideja ,,multikulturnog dru-
Stva” se mora braniti, posebice ako se radi o neprijateljskim namjerama prema
strancima, pri ¢emu se politika mora postarati za optimalno etabliranje kulturo-
loSke raznolikosti koja nec¢e ugroZavati temeljne vrijednosti useljeni¢kih drusta-
va, nego im omoguciti razmjenu i obogacivanje s drugim kulturama u obzorju
europskih vrijednosti.

,Od mojega Zidovskog ucitelja Maxa Horkheimera sam se naucio ljubavi
prema Europi prosvjetiteljstva, koju je on opisao 'otokom slobode u moru nasil-

'8 Tibi, B. Die Ideologie des Multikulturalismus, nicht die Idee der kulturellen Vielfalt ist
in der Sackgasse, Dossier Multikulturalismus: Vision oder Illusion?
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nih vladavina’. ”, porucio je Tibi, ,,I ne Zelim vidjeti kako islamisti njihovo razu-
mijevanja prava (Schari’a) uvode umjesto Ustava, uz pozivanje na njihovo te-
meljno kulturolodko pravo.“ | ovim je dr. Tibi progovorio o fenomenu ,,(in-
ter)kulturalizma”, kojeg nije moguce razumjeti unutar starih koncepata, nego
samo u kontekstu onoga novoga 5to se stvara unutar EU, pa i u njenoj teskoj,
tzv. postsekularisti¢koj fazi ...

\%

U vremenu u kojem Zivimo, i u visokorazvijenim zapadnim drustvima se
ne radi o drugome nego o nuznosti obrane prosvjetiteljske ideje sekularizma i
politicke moderne pod naletima razne vrste fundamentalizama - politickog i reli-
gijskog tipa, kako ,,islamisti¢kog* tako i ,kri¢anskog® (o ¢ijem postojanju se
moralo viSe znati da se htjelo znati i prije recentne norveske tragedije, ili ,,ustan-
ka“ marginalnih useljenickih skupina u Velikoj Britaniji). Pritom se ne smije za-
boraviti da su stroge uvjetovanosti politickog ponasanja religijskim pripadnosti-
ma propustile tr. ,,tek jucer, i u zapadnoj Europi masovnije tek nakon Drugog
svjetskog rata, a da su u ostatku svijeta ostale velike. U zapadnim drustvima se,
zapravo, ve¢ stolje¢ima vodi vazZna bitka upravo s ¢uvarima ,,vjerskih pecata“, i
sve §to je postignuto u ovom dijelu svijeta je, u osnovi, rezultat otklona naspram
ranijih obrazaca vjerskog i politickog suodnosa. Dakle, tek odnedavno su i za-
padnoeuropski gradani poceli imati sve manju potrebu za uporistem svog politi¢-
kog ponasanja u tradicionalnim religijskim obrascima i njihovom poimanju poli-
tike. Religija je postajala sve viSe osobna stvar i slobodan izbor sve samosvjesni-
jih gradana. | dok se kroz dugu prednovostoljetnu povijest upravo u religijama
ogledala bit svih kultura, upravo su sekularizacija (i laicizacija) iznjedrile u no-
vijoj zapadnoeuropskoj i sjevernoameric¢koj povijesti razdvajaju¢i model politic-
kog ponasanja od ljudskog. Vjerujem, sto je &inilo dobro i politici i vjeri. Sto je,
i da li je, i ne¢ega dobroga donijelo postsekularisti¢ko vrijeme - tek ¢e se vidje-
ti. Smije se, pak, kazati kako se u onim kulturama u kojima se sa sekularistickim
procesima nije bilo ni zapocelo, ne moZe govoriti 0 postsekularizmu i politi¢koj
moderni, nego samo o0 nekoj od podvrsta vjerskih i politickih fundamentalizama.
U procesu samoooslobodenja od religijsko uvjetovanih politickih obrazaca pro-
nasao se, dakle, prvo prostor za sekularizaciju (i laicizam), pa potom i (post)se-
kularizam -pod kojim se misli na povratak utjecaja religija na drustveni Zivot,
ali ne i na dovodenje u pitanje temeljnih tekovina postmoderne - kakvo je odva-
janje svjetovne i duhovne vlasti, drzavnih i crkvenih poslova. Postsekularizam
nije, dakle, oznacio smrt sekularizma, nego potrebu promisljanja na novi nacin
kompleksa pitanja u vezi sa mjestom religije u drustvu te njenog suodnosa s po-
litikom. U zapadnim druStvima biva se, dakle, u liberalnijim krugovima svjesno
kako se zbog teSkoca s integracijom useljenika ne smije odustati niti od ideje ko-
zmopolitizma niti od sekularizma, kao bitnih sastavnica politicke moderne - ma
koliko se upravo to ¢ini pozeljnim objektom Zudnje ,,fundamentalista“ na de-

snom spektru, ¢iji je bolesni izraz upravo onaj norveski masovni ubojica.
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I kozmopolitske liberalne ideje su, medutim, u vremenima neoliberalno
determinirane globalizacije doZivjele izvitoperenja, pa ih je potrebno iznova pre-
vrednovati kako se ne bi olako odustalo od njihove biti. Kada bi se, primjerice,
zapadna Europa suviSe olako definirala ponovno ,,krs¢anskom* (§to se ¢ini za-
mamnim i nekim vrlo obrazovanim i mudrim ljudima, kakav je nesumnjivo i Be-
nedikt XVI1), umjesto da se s pravom poziva i na svoje krs¢anske korijene - po-
cela bi nalikovati prevazidenim povijesno-politickim konceptima tipa Rimskog
ili Franackog carstva (jedan Bog i jedan car, jedno carstvo i jedna religija) - ili bi
bila neka nova Pax Romana. U svakom slucaju, povratak na koncept nacije-dr-
Zave U njenoj staroj ili ¢istoj formi vodio bi iznevjeravanju ideje multikulturali-
zma i sekularizma, $to bi bilo poraznije po EU i od aktualne krize eura i duznic-
ke krize.

Zapitajmo se - ne kriju li se, mozda, upravo u kompliciranoj politi¢cko-kul-
turolodko-ekonomskoj radionici Europske unije - u liku nove politicke kulture -
odgovori i na pitanja o prerano proglasenoj smrti multikulturalizma!? Potrebno
je, u svakom slucaju - habermasovski ukazano - i u ,,postkolonijalnim drustvima
doseljenika“ na (trans)nacionalno transformacijski, kozmopolitski nacin, misliti
L i - 1 migracije i integracije i islam. Jer je kona¢no doSlo vrijeme da se -
umjesto ideoloskog i diskriminacijskog ,,multi-kulti* - osmisli ,,inter-kulti* kon-
cept (trans)nacionalnih kulturolodkih pluralizacija i socijalizacija - u ¢ijoj je
oshovi medusobno proZzimanje sve meduovisnijih kultura, religija i svjetova. Pri-
tom se ne radi ni 0 kakvoj novoj utopiji, nego 0 mogucoj (anti)utopiji, ukoliko se
zeli zivjeti u miru...

Berlin, srpanj-kolovoz, 2011. godine
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Od ,, multikulturalizma" ka (post)sekularistickom (inter)kulturalizmu

Mile Lasié¢
FROM ,,MULTICULTURALISM” TO POST-SECULAR
INTERCULTURALISM

Summary

In Western societies, which were brushed or enriched by political modernity, the
idea of multiculturalism is not done away with, as Angela Merkel, David Cameron &
Co. hastily proclaimed. More likely, it has passed through multiple transformations.
When the death of “multi-culti” concept is spoken about in the area of politics, it is im-
plicitly acknowledged that the concept of migration and integration (i.e. the concepts of
cultural plurality, the encounter of cultures, and interculturalism) were not sufficiently
considered. The need is felt everywhere to overcome the misery of the so-called parallel
societies, which is reflected not only in the refusal to assimilate immigrants, but also in
the shortcomings of the concept of leading culture (Ger. Leitkultur), when it is trapped
within the concept of state-nation. Up to now, the approach to the concept of cultural
pluralism in the Western world was basically used to refer to the “positive discrimina-
tion” and the inadequate consideration of the politics of migration. On the other hand,
the idea of the Enlightenment and political modernity forced traditional societies to
change. Therefore, in the eyes of liberal people and politicians, the ideology of multicul-
turalism or cultural plurality seems to be a reasonable answer for the issue of national
egoism and limits of the concepts of national state and culture. This idea still appears to
be vivid, although, instead of cosmopolitan societies, so called parallel societies emerged
at the outskirts of big Western European cities, as a two-fold oasis of seclusion and fear
from losing one’s own fundamental cultural features. These fail to realize that in the en-
counter of cultures, religions and civilizations, there is a chance for mutual understan-
ding and enrichment. Therefore, in post-secular times and “post-colonial immigrant soci-
eties” (Habermas), it is necessary to reconsider migrations and integrations in a brave,
transformative, inter-cultural and cosmopolitan manner. On the basis of their experience,
societies of pre-political modernity, such as B/H society, could, on the other hand, learn
how to get out of the dead-end they found themselves in.

Key words: inadequate consideration of migration and integration, plural immi-
grant societies or “parallel societies”, national or cosmopolitan idea of leading culture,
“death of multiculturalism” or acknowledgment of cultural plurality, anti-utopian tran-
snational transformations and interculturalism...
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Originalan nau¢ni rad

Vesna lvezi¢!

EUROPSKA NOVA KSENOFOBIJA
| MOGUCNOSTI INTERKULTURALNOG
DIJALOGA

U procesu stvaranja Europske unije, kod dijela europske populacije javio se strah
od gubitka etni¢kog identiteta uslijed slabljenja suvereniteta nacionalnih drzava i sve ve-
¢eg priliva pripadnika drugih nacija i kultura, koji nikad prije nisu prebivali na prostoru
Europe. Kod dijela europske javnosti stvorila se netrpeljivost prema pridoSlicama, Sto je
rezultiralo radikalizacijom europske politicke scene, u smislu povecanja popularnosti de-
sno orijentiranih stranaka, pa ¢ak i do pojave ekstremistickih pokreta i grupacija. Moze
se govoriti 0 pojavi europske nove ksenofobije, koja se ocituje tako da se svaka razlici-
tost doZivljava kao prijetnja vlastitom opstanku. Otpori prema strancima, koji se povre-
meno pojavljuju i u vidu brutalnog nasilja, prikazuju se kao borba za o¢uvanje vlastite
kulture. U tom ozra¢ju su se, kao izraz trazenja izlaska iz krize, pojavili i fundamentali-
sticki stavovi. Prema strancima se sve viSe gomilaju predrasude i stvaraju stereotipi. U
posljednje vrijeme aktualizira se i pitanje identiteta, te pravo na razli¢itost, koje se poja-
vljuje u obliku demokratskog prava, politickog priznavanja razlika, $to podrazumijeva
osiguravanje istih uvjeta opstanka i razvoja svim kulturama koje se nalaze na tlu Europe.
U procesu europskih integracija i proSirenja europske zajednice, Europa se pojavljuje
kao multikulturalna zajednica, $to znaci da se svim sudionicima moraju osigurati iste
kulturne i druStvene mogucnosti. Smatra se da je interkulturalni dijalog od velikog zna-
Caja za uspostavljenje boljeg medusobnog razumijevanja izmedu razli¢itih kultura, $to bi
onda trebalo doprinijeti smanjenju napetosti u Europi, izazvanih prilivom etni¢ki razlici-
tih grupacija.

Kljuéne rije¢i: ksenofobija, fundamentalizam, radikalizacija, pravo na razlic¢itost,
multikulturalizam, interkulturalni dijalog

,»Europa je stolje¢ima provodila svoje planove na silovit i proturjecan na-
¢in. Pro, uslijed ekspanzije u 16. st. putevi moderne civilizacije bili su poploce-
ni izrabljivanjem i okrutnoséu. U 19. st. demokracija je uspostavljena usporedo
s nacionalizmom i rasizmom. Ta arogantna tvorevina eksplodirala je u prvoj po-
lovici 20. st., ¢inecéi Europu epicentrom svjetskih ratova i totalitarnih reZima.
Cjelokupni je pothvat, takoder, potkopao samu svrhu kulture. Na pocetku 21.
Stoljeca Europa je poprimila jedan oblik koji nema povijesnog presedana. Ona
je multinacionalna federacija koja se Siti mirnim i demokratskim sredstvima.

! vesna.ivezic9@gmail.com
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Medutim, neke od starih nedoumica nanovo izbijaju na povrsinu s novim otvara-
H le
njem.

Uvod

Veé smo preko jedne decenije odmakli od pocetka 21. st., i gotovo da bi-
smo mogli konstatirati da u Europi jo$ uvijek nema nista novo. Ta naizgled ,,pa-
uSalna“ primjedba moze, uzimajuci u obzir povijesna sjec¢anja na dogadanja i
previranja u Europi tijekom minulih stoljeca, biti potkrijepljena stalno svjeZzim
vijestima s bojiSnice, na kojoj stalno prisutan antagonizam izmedu teZnje za
ostvarenjem ljudskih prava, slobode i samorealiziranosti, i onih koji to na razne
nacine osporavaju, ukazuje na rascjep koji je stalno prisutan na tlu ,,Starog kon-
tinenta®.

Dok je u tijeku proces europskih integracija te daljnjeg proSirenja Europ-
ske unije, ujedno svjedoc¢imo i porastu radikalnih ideologija i politi¢kih struja
koji takve procese smatraju ugroZavajuc¢im za integritet vlastitih nacionalnih dr-
Zava, te ¢ine napore kako bi zaustavile ,,kolo promjene“. Sve ve¢e medusobno
otvaranje granica izmedu europskih drZava, te mogué¢nost proSirenja Unije, doZi-
vljavaju kao prijetnju opstanku vlastitog nacionalnog identiteta, a taj strah je,
iako u manjoj mjeri, zbog prisutnosti pripadnika drugih naroda i kultura na tlu
Europe, bio prisutan i prije. Zatvaranja s desnim predznakom ocituju se u Siro-
kom rasponu - od intelektualistickog teoretiziranja koje bi se povrsno moglo na-
zvati bezopasnim®, pa preko radikalizacije politi¢kih stranaka centra, porasta po-
pularnosti desno orijentiranih stranaka, do pojave ekstremistickih stranaka i gru-
pacija. Svima, bez razlike, glavna ideja-vodilja je tendencija ka ocuvanju intakt-
nosti vlastite nacije, isticanje vlastitih kulturnih vrijednosti kao jedinih koje se
uvazavaju na vlastitom teritoriju, te odbijanje svih drugih koji se ne uklapaju u
tu predodzbu.

I sve se to, kako je ve¢ navedeno, deSava usred procesa ujedinjenja Euro-
pe, proSirenja Europske unije, u vrijeme sve ve¢e kampanje s ciljem afirmacije
razlicitosti, tolerancije, ukazivanja na potrebu integracije europskih zemalja u
zajednicu nacija i kultura.

Nacije i nacionalizam
Nakon ovog krac¢eg uvoda, pozabavit ¢emo se odredenjem pojma nacije

te, za pocetak, iz mnostva definicija izdvojiti Gellnerovo objasSnjenje pojma koji
on sam karakterizira varljivim i teSko odredivim, jer smatra da je nacija ,,artefakt

2 Katunari¢, V. Od povijesnog rascjepa ka ,,miroljubivom pluralizmu®: noviji teorijski
pristupi nacionalizmu i etni¢kim sukobima, Revija za sociologiju, Vol.38, No 1-2, str.
25-42. Tekst uvodnog izlaganja na Drugom interkulturalnom forumu: Kijucne vrijedno-
sti interkulturalnog dijaloga prema Europi svih gradana, u organizaciji Vijeca Europe
odrzanom u Troini, na Siciliji 14-17. studenog 2004.

% Primjer Nove desnice.
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ljudskih uvjerenja, odanosti i solidarnosti“,* pa prema tome i promjenjive priro-
de, jer ljudska uvjerenja, odanost i solidarnost nisu stabilne kategorije, nego su
ovisne o razli¢itim vanjskim, isto tako promjenjivim, uvjetima. Ona ne postoji
sama po sebi, nego ju stvara covjek, i to na temelju uzajamnog priznanja pripad-
nika neke skupine, a ne obiljeZjima samo njima svojstvenima, koja ih odvajaju
od nekih drugih skupina.

Nastanak nacije, kao ,etnicke, politicke i kulturne zajednice, povijesno
oblikovane u specificnim uvjetima na osnovu jezika, teritorija, tradicije, vjere i
bitno proZete teZznjom za zajednickom pripadnoséu*,® Gellner veZe uz razvoj
moderne civilizacije nastale s po¢etkom razvoja industrije u 18. stoljec¢u, te da je
uzrok pojavi nacije na povijesnoj sceni razvoj modernog industrijskog drustva -
kao drustva brzog gospodarskog rasta sa slozenom podjelom rada, gdje se javlja
potreba za uéinkovitijim drZzavnim sustavom nego onim $to je postojao prije.
lako uporaba pojma nacije seze dublje u proSlost gdje se uporabljivao u drugaci-
jim znacenjima, nesto kasnije u 19. stoljecu, a pod utjecajem minule Francuske
revolucije, dobiva znagenje suverenog naroda.® U ovom kontekstu nacija ima
politicko znacenje, i mnogi teoreticari drustva vezu njen nastanak za pojavu na-
cionalnih drZava (¢ije zacetke moZemo zapaziti joS u 16. i 17. stolje¢u, da bi se
u potpunosti razvile u 19.st.). Cesto uporabljivani pojam nacije-drzave sugerira
da je uvjet nastajanja drZave bilo postojanje jedne nacije na odredenom teritori-
ju, s tim da bi teritorij jedne drZave ujedno trebalo da bude i teritorij’ pripadaju-
ée nacije, dok se u stvarnosti te granice rijetko kada preklapaju®.

Sljedece na $to upozorava Gellner je ¢injenica da u modernoj drZavi, zbog
toga Sto se temelj drustva s malih zajednica takvih kao 5to su selo ili grad prosi-
ruje na puno vece cjeline te pojedinci moraju biti u interakciji sa strancima, dru-
§tvo odrZava cjelinu uz pomo¢ sustava modernog obrazovanja utemeljenog na
sluzbenom jeziku.? Medutim, B. Anderson, koji takoder jezik smatra vaznim &i-
niteljem, nastanak nacije povezuje s razvojem tiska, gdje se osjecaj zajedniStva
pojacava Sirokom uporabom pisane rije¢i na narodnom jeziku umjesto na latin-
skom kako je do tada bila praksa. lako jedan jezik moZe dijeliti vide nacija, jezik
se smatra temeljem nacionalnog zajedniStva, te jedna nacija nikad ne moZe biti
visejezicna.'® Nacionalni pokreti i izgradnja nacionalnog identiteta, u pravilu su
obiljeZeni uspostavljanjem, isticanjem ili ,,¢is¢enjem* od stranih utjecaja zajed-
ni¢kog jezika nacije. Prema tome, ne samo politicke nego i kulturne osobitosti -
od kojih je jezik od najveceg znacenja - od velike su vaznosti za odredenje naci-
je. Uostalom, Anderson®! smatra da su ,,nacije i nacionalizam kulturne tvorevine

* Gellner, E. Nacije i nacionalizam, str. 27.

> Anié, V., Goldstein, I. Rjecnik stranih rijeci, str. 396.
® Katunari¢, V. Sporna zajednica, str. 86.

’ Anderson, B. Nacija: zamisljena zajednica

® Banac, . Nacionalno pitanje u Jugoslaviji, str. 13.

° Giddens, A. Sociologija, str. 442.

19 Banac, I. Nacionalno pitanje u Jugoslaviji, str. 14.
1 Anderson, B. Nacija: zamisljena zajednica, str. 5.
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posebne vrste*. Autor smatra da svaki individualni akter zami$lja jednu zajedni-
Cu u kojoj ¢e svoje postojanje pretvoriti u ,,sudbinsko®, §to znaci da ¢e svoju
sudbinu povezati sa sudbinom zajednice kojoj pripada, i ta zamisao onda tvori
stanje koje Anderson'? naziva ,,bivanje nacijom*.

Svaka nacija je rezultat specifiénog povijesnog razvoja odredene grupe pa
su, osim jezika, konstitutivni elementi osjecaja pripadnosti nekoj naciji i zajed-
nicki obicaji, karakter i svojevrsna psihologija svakog naroda.*® Osjecaj pripad-
nosti jednoj grupaciji zajednickih karakteristika - $to bismo mi danas mogli na-
zvati nacionalnom svijescu, postojao je i u predmoderno doba, da bi nakon uspo-
stave suvereniteta naroda ¢esto bio instrumentaliziran kao pokretac¢ka snaga po-
litickog pokreta koji nastoji iskljuciti sve ostale koji ne pripadaju odredenoj gru-
pi - nacionalizma.

U vrijeme uspostavljanja nacionalnih drzava u Europi 19. stoljeca, nacio-
nalizam je poZeljna kategorija - jer ima karakter nacionalnog oslobadanja. Naci-
ja, kako Anderson* navodi, postaje ideal kome se moZe svjesno teZiti, i naciona-
lizam je u tom kontekstu vezan za demokratske ideje - bilo liberalne ili socijali-
sticke. Katunari¢®™ isti¢e da se u periodu uspostavljanja antidemokratskih rezi-
ma™® nacionalizam koristi za gusenje demokratskih teZnji naroda i uspostavljanje
krutih reZima, a sve to pod krinkom prijetnje ,,izvana“. Demokratska strujanja u
zemlji oznacena su kao ,,instrumentalna® - u sluzbi drugih nacija ili drzava. Na-
cija dobiva znacenje sli¢no rasi - s tim da su bioloSke karakteristike (iako je u
nacistickoj Njemackoj bila zastupljena rasna politika i na temelju bioloskih raz-
lika) zamijenile kulturne osobitosti - 5to se javlja i u novije vrijeme.

Kako isti¢e Gellner'’, nacionalizam je ,,politicko nacelo koje tvrdi da bi
politicka i nacionalna zajednica trebalo da budu istovjetne* ili ,,koje zahtijeva da
etni¢ke granice ne presjecaju politicke”. Nastao u kontekstu imperijalizma (od
kojeg preuzima ideju moéi i prevlasti) a na temelju ,,tekovina“ rasizma, naciona-
lizam je u ovom slucaju politicka orijentacija koja na temelju odredenih kultur-
nih ili povijesnih karakteristika jednu grupaciju Zeli izdvojiti od drugih - i posta-
viti je u nadredeni poloZaj - §to se moZe objasniti ,,kao strategijsko sredstvo za

2 sto.

3 Dr. Pajo Radosavljevi¢, piSu¢i o povijesti Slavena, u svojoj knjizi ,,Who are the
Slavs?*“ A Contribution to a Race Psychology (Gorham Press, Boston, USA, 1919.),
upotrebljava izraz psihologija rase, smatrajuci da on najsveobuhvatnije podrazumijeva i
odreduje osobitosti nekog naroda. Djelo je nastalo davne 1919. godine, na tlu Sjedinje-
nih Drzava, gdje je znanstvenik Zivio i radio, a nastalo je, kako je naveo, iz potrebe za
razumijevanjem slavenskih naroda. Autor djelo naziva prilogom rasnoj psihologiji, i
osim psiholoskim, bavi se povijesnim, politickim, kulturnim, lingvistickim, filozofskim,
etickim aspektom naroda/,,rase”.

% Anderson, B. Nacija: zamisljena zajednica, str. 66.

1> Katunari¢, V. Sporna zajednica, str. 87.

18 Slugaj militarizma u Pruskoj krajem 19. st., fasizam u Italiji 1920-tih, nacizam u Nje-
mackoj 1930-tih, boljSevizam u Kini od kraja 1940-tih, autoritarni populizam u Argenti-
ni 1950-tih, itd. (Katunari¢, Sporna zajednica, str. 86.)

7 Gellner, E. Nacije i nacionalizam, str. 21.
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odrZavanje sustava mo¢i«.'® U drZavi se u tu ulogu postavlja vec¢inska nacija, ko-
ja Zeli iskljugiti sve druge. Kako isti¢e Katunari¢*®, u nacijama-drzavama ne Zive
samo nacionalisti nego i ljudi koji s njima dijele zajedni¢ku nacionalnu pripad-
nost, Sto onda znaci da svi pripadnici jedne nacije - usprkos nekakvom naciona-
listickom usmjerenju drZavne politike - nisu nuzno i nacionalisti. Gellner smatra
da se nacionalizam oslanja na drzavu i naciju,” pri ¢emu slijedom definicije Ma-
xa Webera - prema kojoj je drzava druStvena ustanova koja ima monopol na le-
gitimno nasilje - istice da se nacionalizam najces¢e pojacava zbog nezadovolj-
stva izazvanog diobom mo¢i i odredenjem politi¢kih granica, pa prema njego-
vom shvacanju, nacionalizam se javlja u uvjetima postojanja drZzave. Jednosta-
van zakljucak je da kad ne bi bilo drZzave, onda ne bi bila moguca rasprava o to-
me preklapaju li se granice nacije s teritorijalnim granicama, pa bi tako izlisnim
postao i napor branitelja teritorija od uljeza i stranaca.

No, Sto se upravo dogada u Europi, gdje drZave-¢lanice jedne prema dru-
gima otvaraju svoje granice? lako je kod velikog dijela europskog stanovnistva
ve¢ razvijen osjecaj zajedniStva sa svim drugim participantima u zajednickom
programu ujedinjenja, primjecuje se i porast radikalnih struja koje Zele ocuvati
stanje drZava-nacija s jasno definiranim, dobro ¢uvanim granicama.

Radikalizacija politike u Europi, ekstremizam, Nova desnica

Dok su se u vrijeme stvaranja nacionalnih drzava nacionalni osjecaji stva-
rali kao izraz teznje za ujedinjenjem etnickih skupina u nacionalnu drzavu radi
uspostavljanja suvereniteta, u novije vrijeme prvo se pojavila nova vrsta nacio-
nalizma koju moZemo tumaciti kao reakciju na stvaranje velikih drZavnih siste-
ma.

Male nacije ujedinjene u ve¢im centralistickim drZzavama, ili federacijama,
trazile su svoja prava na samostalnost i samosvojnost, kako su isticali. Primjeri-
ce, bili smo svjedoci raspada SSSR-a, ili jo$ bliZe - raspada Jugoslavije - gdje se
pokazalo da su narodi, prije okupljeni u drzavnim zajednicama, jedva docekali
povijesno povoljan trenutak za ostvarenje prava na samostalnu drzavu. Raspad
sovjetskog carstva, kome je kao uvertira prethodilo rudenje Berlinskog zida,
stvorio je povoljne okolnosti i za raspad Jugoslavije? - nakon &ega je na ovim
prostorima stvoreno nekoliko samostalnih drZava.

Odnedavno se u procesu stvaranja Europske unije deSava nesto sli¢no, je-
dino je promijenjen smjer dogadanja, pa uslijed stvaranja vece zajednice drZzava
nadnacionalnog karaktera, dolazi do slabljenja suvereniteta drzava-nacija. Javio

18 Katunari¢, V. Lica kulture, str. 17.

19 Katunari¢, V. Sporna zajednica, str. 91.

2 Gellner, E. Nacije i nacionalizam, str. 23.

21 Sim, S. Svijet fundamentalizma, str. 13., takve povijesne uvjete naziva vremenom kad
je komunizam si8ao sa svjetske povijesne scene i tako oslobodio prostor za drZavotvor-
nost, narodima koji su pod njegovim ideolo3kim i drzavnim okvirom bili zarobljeni u vi-
Senacionalnim drZzavnim sistemima.
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se svojevrsni etnicki nacionalizam, koji se moZe tumaciti kao pomak udesno u
ideologijama politi¢kih stranaka pojedinih europskih zemalja. Kod dijela stanov-
nistva, uslijed ,,omekSavanja“ drZzavnih granica te priljeva stranaca iz zemalja
novih ¢lanica EU, takoder i onih koji jo$ nisu u sastavu europske zajednice ili
dolaze iz izvaneuropskih zemalja, pojavila se kriza straha od gubitka nacional-
nog identiteta.

Neki teoreticari®* zamjeéuju da se u Europi danas biljeZi porast udjela de-
snih stranaka u vladama pojedinih zemalja, raste brojnost glasaca desnih strana-
ka od kojih neke ispoljavaju i ekstremisti¢ke ideje, dok veliku opasnost vide u
skretanju udesno ideologija stranaka centra, Sto se takoder deSava.

Sto je uzrok radikalizacije velikog dijela europske politicke scene??

Do radikalizacije politike jedne drZave (koja prema povijesnim prilikama
moze biti i lijeva i desna) obi¢no dolazi u uvjetima krize. Primjerice, nastanak
faSisticke ideologije u Italiji, u ne tako davnoj proslosti, bio je izazvan uvjetima
ekonomske krize. Veliki broj onih koji su se uslijed ekonomske krize osjecali Zi-
votno ugrozenima, ili zbog straha od socijalne revolucije koja se mogla desiti,
prilazili su faSistickom pokretu koji se zbog isticanja programa intervencije s ci-
ljem poboljSanja uvjeta Zivota i izlaska iz krize, uspjesno prikazivao adekvatnim
politickim odgovorom na novu, ,,dinami¢nu epohu®. Uspjehu fasizma pogodova-
la je politicka dezorijentiranost mnogih koji su poceli sumnjati u sve politicke
Skole i programe, zbog toga Sto u njima nisu vidjeli spas iz postojece situacije, a
faSisticki se program u pocetku ovijen reformistickim i obnoviteljskim frazama,
postavio kao pokret ,,protustranackog® predznaka, tako da je uspio mobilizirati
nagomilano nezadovoljstvo postoje¢im politickim prilikama, prvenstveno uzor-
kovano gospodarskom krizom.

U Europi danas, deSavaju se velike promjene u sastavu stanovniStva poje-
dinih drzava. Nakon uspostavljanja Europske unije, teoretski - svaki stanovnik
bilo koje drzave ¢lanice Unije moZe raditi i boraviti u bilo kojoj drugoj od
europskih zemalja, 3to je izazvalo veliki imigracijski pritisak na bogate zemije.
Uslijed prisutne i rastuce krize u svijetu, pa tako i u Europi, ekonomski poloZaj
stanovniStva bogatih zemalja bitno se pogor$ao u odnosu na prethodna razdo-
blja, pa se sve veci priliv radne snage iz drugih zemalja dozivljava zivotno ugro-
Zavajuc¢im. Pojavila su se shvac¢anja, u okviru pojedinih politi¢kih stranaka i po-
kreta, o potrebi obrane vlastitih prostora od najezde doseljenika. To se ¢esto tu-
maci nastojanjima u obrani vlastite kulture, koja se smatra ugrozenom zbog pri-
sutnosti pripadnika drugih kultura.

Kao i u uvjetima stvaranja faSisticke drzave, nove radikalne desne ideolo-
gije postavljaju se u zaStitu suvereniteta europskih nacija, te nude programe rje-

?2 Gunduz, Z. Y. ,,The European Union at 50 - Xsenophobia, Islamophobia and the Rise
of the Radical Right“, Journal of Muslim Minority Affairs, Vol.30, No.1.
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ekstremisticki pokreti koji zahtijevaju odlu¢nu akciju s ciljem zaustavljanja pr-
ljanja Europe drugim narodima, vjerama, rasama, obicajima.

Ovdje se navode pojmovi radikalizma i ekstremizma koje bi, kako pojedi-
ni teoreticari smatraju, trebalo jasno razgrani¢iti. Velicki®® isti¢e da pojam eks-
tremizam?* znaci opredjeljenje neke ideologije prema krajnostima u nazorima,
ili u politickom djelovanju, i u znanstvenoj terminologiji se koristi kao suprot-
nost pojmu liberalne demokracije. Karakterizira ga ideoloSka krutost i veli¢anje
jednog modela kao apsolutne istine. Svako odstupanje od te apsolutne istine
smatra se neto¢nim i mora se suzbiti, a nesrazmjer koji nuzno nastaje izmedu
ekstremisticke dogme i stvarnosti, objaSnjava se ,.teorijom zavjere“, traZzenjem
~Zrtvenog jarca®. Tako su, primjerice, u nacistickoj Njemackoj Zidovi bivali op-
tuZeni za sve nedace koje su snasle naciju. Ekstremizam mozZe biti i desnog i li-
jevog predznaka, s tim da se razlikuju u tome 5to desni ekstremizam ne dopusta
etos temeljne ljudske jednakosti.

Pojam radikalizma® drugacije je naravi. U doba prosvjetiteljstva imao je
pozitivno znacgenje, jer je oznacavao korjenite promjene koje bi trebalo izvrSiti u
drudtvu. Dugo se vezao uz pojam liberalizma, da bi kasnije, tijekom studentskih
nemira 60-tih godina (kad se mlada generacija Zestoko obrusila na postojeci po-
redak, ¢esto ne razlikujuci radikalne od ekstremisti¢kih poteza) dobio negativan
predznak i poceo se koristiti opéenito za oznac¢avanje nasilnih grupa i politika -
Sto je pogresno - ali u svakom slucaju, radikalizam karakterizira beskompromi-
sno ostvarivanje politickih ciljeva. Danas se znacenja pojmova ¢esto brkaju u
tom smislu da se pojam radikalizma ¢esto upotrebljava kao eufemizam za eks-
tremizam. Temeljno odredenje kojim bi se moglo razgrani¢iti ta dva pojma je u
tome da se radikalizam u smislu upotrebe nasilja interpretira kao slabiji oblik
ekstremizma - a u smislu organizacije, programa i znacenja je svakako dublji i
razvijeniji.

Radikalizacija europskih ideologija, i to desnog predznaka, znaci zaostra-
vanje politike u smjeru o¢uvanja europskih vrijednosti (za koje se u desnim ra-
dikalnim krugovima smatra da su otvaranjem granica nacionalnih drzava i politi-
kom priznavanja prava na razli¢itost i uvaZzavanja razlicitih kultura, za koje sma-
traju da ne pripadaju europskom miljeu, dovedene u pitanje). Pokazalo se da je
radikalna desnica najuspjesnija u krugovima radnika niskog obrazovanja, koji
najvise pate zbog nesigurnosti zaposlenja i losih Zivotnih uvjeta,? i u situaciji u
kojoj se nalaze - najviSe se osjecaju ugrozenima od onih koje ne smatraju ,,5voji-
ma“. Pokli¢e: ,, zaustavite imigraciju, poS3aljite strance natrag“, Gunduz naziva
izrazom ekonomskog populizma, gdje se desne politike postavljaju kao ¢uvari
ekonomskog opstanka starosjedilackog, europskog stanovnistva.

Znakovita je pojava Nove desnice - europskog pokreta pretezno intelektua-
listickog karaktera, koji slijedom analize politoloske literature o njenom djelova-

2% Veliki, D. Desni ekstremizam, radikalizam i zapadnoeuropska Nova desnica, str. 68.
?* 1at. extremus - krajnji

% |at. radix - korjen

%6 Gunduz, Z., Y. op. cit., str. 40.
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nju na tlu Europe, u smislu ideologije i programa, Veli¢ki*’ smjesta izmedu kon-
zervativizma i desnog ekstremizma. Nova desnica zalaZe se za ,,kulturnu hege-
moniju“, na temelju koje bi se prevrat u Europi izvrSio mirnim putem - dugotraj-
nim ideoloskim radom u civilnom sektoru. Zami$ljena kao dugotrajna kulturna
borba koju bi predvodili intelektualci s ciljem ,,transformacije op¢ih predodzbi®,
Nova desnica bi se teSko prepoznatljivim, nenasilnim? potezima koji ne izaziva-
ju reakcije, neprimjetno nametnula i osvojila prevlast u odnosu na demokratski
konsenzus, $to bi omoguéilo promjenu.”® Nova desnica (koja se sastoji od mreZe
intelektualaca, znanstvenika, novinara, knjizevnika i izdavaca) moZe se, kako
navodi Veli¢ki, zbog svoje taktike ,,politicke mimikrije* smatrati opashom za
demokraciju. Ona proklamira da ne vodi politiku, nego metapolitiku, koja se te-
melji na premisi da ideje imaju kljuénu ulogu u povijesti dovjecanstva.® Bitan
ideolodki element Nove desnice je etnopluralizam, koji dovodi u pitanje plurali-
zam i ljudska prava, pa prema tome ima ekstremisticke karakteristike. Etnoplu-
ralizam po¢iva na ideji radikalne razdvojenosti kultura i, kako Zarko Pai¢®" isti-
¢e: ,,Umjesto mozaika kultura ovdje je rije¢ perfidnom obliku modernog apart-
haida. Izmedu 'nas' i 'njih' debeli su zidovi koji nikada nece biti uklonjeni.“ Mul-

2 Veli¢ki, D. Desni ekstremizam, radikalizam i zapadnoeuropska Nova desnica, str. 72.
%8 |Isto, str. 67.

%% Nova desnica francuskog je porijekla, a osnivacem se smatra Alain de Benoist, koji je
godine 1968. utemeljio Groupement de Recherches et d'Etudes pour la Civilisation
Europeenne (GRECE). Nova desnica se ideolodki odvojila od tradicionalne desnice, te
se takav trend nastavio i u drugim zemljama gdje je pocela djelovati. Slijedom ucenja
Antonija Gramscia da ,,politickom djelovanju treba prethoditi kulturna akcija“ Nova de-
snica svoje djelovanje usmjerava na djelovanje u podrué¢ju znanosti i kulture. Politi¢ki je
za sada teSko odredljiva (primjerice, Velicki ju smjesta u podruc¢je izmedu desnog eks-
tremizma i konzervativizma) pa se prema navodima nekih teoreti¢ara krece u ,,sivoj zo-
ni* europske politicke scene. Ako smo neSto naucili na primjeru stvaranja faSisticke dr-
Zave natlu Italije, 20-tih godina proSlog stoljeca, mogli smo zapaziti da niti Mussolinijev
program nije bio jasno politicki definiran. Bio je to ,program bez programa“ - $to je
Mussolini i sam priznavao, i funkcionirao je na temelju politi¢kih parola - §to je do kraja
i zadrzao kao karakteristiku. Deklariran kao pokret a ne kao politi¢ka stranka, faSizam je
bio otvoren za pripadnike svih postojec¢ih stranaka - jer pristupanje faSistickom pokretu
ni¢ije stranacko opredjeljenje nije dovodilo u pitanje. Za razliku od faSizma, Nova de-
snica ima precizno razraden program djelovanja, a zadrZavanje u tzv. ,,sivoj zoni“ omo-
gucava joj prilagodljivost uvjetima koji se mogu pojaviti, i koristenje ,,svih sredstava“ u
djelovanju.

Potrebno je joS napomenuti da Nova desnica, nakon povrSnog upoznavanja, posjeduje
svojevrsnu zavodljivost. Istice se antirasizam, poStovanje prava na razli¢itost kao temelj-
nog ljudskog prava, postavlja se zahtjev za humanijim drustvom u odnosu na nacine pro-
izvodnje dobara, stilove i organizaciju Zivota, samoizgradnja osobnosti, etika... Jednom
rijecju, sa svim svojim gradovima po mjeri ¢ovjeka, Zivotom u skladu s prirodom, njego-
vanjem tradicije... to je program Kkoji se prikazuje sasvim poZeljnim, da nije iskljuciv.

%0 1z programa Nove desnice pod nazivom ,,Manifest za europsku obnovu, Nova desnica
u 21. Stolje¢u”, Suni¢, T. Europska nova desnica, str. 239.

31 Pai¢, Z. U Zrvnju identiteta, Zarez, br. 249., Zagreb, str. 4.
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tikulturalnost u okviru jedne nacionalne drZzave smatra se nepozeljnom jer, dok
se na svjetskom planu ¢ini nhapor za ocuvanjem i razvijanjem razlika medu lju-
dima, Nova desnica slijedom ve¢ navedenog djelovanja s ciljem transformacije
predodzbi, Zeli prouciti sva podrucja znanja kako bi mogla predloZiti novi, kohe-
rentan svjetonazor. Kritiziraju¢i modernost koja negira ljudsku prirodu ili je po-
vezuje s apstraktnim vrijednostima, te liberalizam kojeg smatra glavnim krivcem
za razvoj potrosackog drustva, pojavu globalizacije i nametanje zapadnih vrijed-
nosti utjelovljenih u ideji napretka, univerzalizma i pluralizma, Nova desnica nu-
di model ,,pluriverzuma® - ideje da se istinsko bogatstvo svijeta nalazi u razli¢i-
tostima njegovih kultura i naroda. Pri tome se podrazumijeva da se te iste kulture
i narodi nikako ne bi smjeli medusobno mijeSati, s ciljem ocuvanja razli¢itosti.
Prema takvom, shvac¢anju globalizacija se smatra prijetnjom koja generira homo-
genizaciju te svojim ,,univerzalistickim utopijama“ pogubno djeluje na tradicio-
nalne identitete.

Fundamentalizam — povratak korijenima. Potraga za ¢isto¢om posto-
janja.

Zaronimo malo u svijet fundamentalizma, u ,,novo mra¢no doba dog-
me*“,*? koje se pojavilo na obzoru u procesu stvaranja novog europskog miljea.
Fundamentalisticki stavovi koji se u raznim podrucjima ljudskog djelovanja
(ekonomiji, religiji, politici, itd.) mogu pronaci kroz cijelu povijest ¢ovjecanstva,
i koji su se poceli intenzivnije javljati usporedno s procesima europskih integra-
cija, doZivjeli su svoju renesansu nakon ¢esto spominjanog 11. rujna (kada su u
napadu terorista-samoubojica sruSena dva nebodera u New Yorku). Taj je doga-
daj izvrSio prekretnicu u pogledu sigurnosti na bilo kojem mjestu na svijetu, i
izazvao brojne polemike o ,,opasnosti s Istoka“ - koja prijeti cijelom zapadnom
svijetu, s ciljem osvajanja vlasti na planetarnom nivou. Taj teroristicki ¢in izvrSi-
li su pripadnici islamske vjeroispovijesti ekstremisti¢ckog opredjeljenja, Sto je bio
dovoljno da se zaostri netrpeljivost prema svim muslimanima.

Postalo je uvrijezeno da, kad se spomene pojam fundamentalizma, prva
sljedeca asocijacija su — muslimani. lako se u kontekstu ove rasprave spominje
taj naziv - muslimanski fundamentalizam, to ipak nece biti zasebna tema, nego
pojam fundamentalizma opcenito (a moZe se definirati kao ,,ukupnost nazora ko-
ji se postavljaju kao temelj nekoga ucenja i bitnih zasada politike, vjere, crkve ili
ideologije, kao nastojanje da se potakne povratak navodnim drevnim temelji-
ma*® te vjere, politike, i sl.“**). Smatra se da je fundamentalizam ojacao kao re-
akcija na modernizaciju i racionalizaciju, proces uslijed kojih se ideje, razliciti
utjecaji, promjene izazvane sve veéim utjecajem globalizacije Sire velikom brzi-
nom, i slika poznatog drustva se sve brZze mijenja pred o¢ima ¢ovjeka koji se Ce-

%2 To je podnaslov knjige Stuarta Sima: Svijet fundamentalizma. Novo mracno doba dog-
me.

% Sim, S. Svijet fundamentalizma, str. 31.

3 Ani¢, V. Goldstein, 1. Rjecnik stranih rijeci, str. 200.
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sto puta ne snalazi u takvim uvjetima, pa u nedostatku referentne tocke na koju
bi se oslonio u trazenju najboljeg mogucéeg nacina Zivota za sebe, izlaz vidi u po-
jednostavljenju situacije ,,povratkom korijenima“. TraZenje sklonidta u okrilju
utvrdenih tradicija Stuart Sim*® vidi u krizi autoriteta na svjetskoj razini - iza-
zvanoj razvojem znanosti, tehnologije, nepovjerenjem prema politi¢arima i poli-
tiékim ideologijama, ekspertima, ekonomistima, i svim drugim protagonistima u
nesigurnos¢u koja vlada u modernom drustvu. Vise nista nije kako je oduvijek
bilo, vise nista nije izvjesno... Sim razmatra Adornov pojam ,,autoritarne osob-
nosti* (koji je rezultat iscrpne studije o postojanju psiholokih karakteristika i
znacajki lignosti potencijalnog ,,antidemokratskog*“ pojedinca®), te navodi da se
kod takvog tipa osobnosti javlja sklonost ka autoritarizmu, dogmatizmu, sigur-
nosti ,,&vrste ruke“ i provjerenih poznatih vrijednosti. Takav pojedinac ¢e uz po-
trebu za postojanjem autoriteta ispoljavati i sklonost fundamentalizmu.

U razdoblju brzih i nepredvidivih promjena modernog vremena, te slobo-
de izbora koja se slijedom individualizacije i nudi, pojedinac sklon fundamenta-
listickom mentalitetu teZi ka sigurnoscu, povratku provjerenim, poznatim vrijed-
nostima - §to za njega znaci moguénost kretanja u sigurnoj zoni, jer sloboda koja
se kre¢e u moguénostima istraZivanja novog (u suprotnom onda ne bi bila slobo-
da) podrucja koje se ne moze kontrolirati, za njega je podrucje potencijalne opa-
snosti.

Povratak korijenima radi ocuvanja osobnog integriteta, pojava fundamen-
talistickog mentaliteta, potraga je za moci i nadzorom koje sa sobom nosi odav-
no poznati i prihvaéeni sustav vjerovanja. Sim* isti¢e da se tu ne radi samo o re-
ligijskom vjerovanju nego o svim segmentima drustva, pa tim slijedom navodi
postojanje ekonomskog, politickog, ¢ak i umjetnickog fundamentalizma. Osoba
koja se, prema Adornu, moZe svrstati u kategoriju ,,autoritarne osobnosti*, sklo-
na je etnocentrizmu pa se osjec¢a ugrozenom i zbog modernog drustva koje sve
viSe postaje etnicki raznoliko te utociSte traZi u etnickom fundamentalizmu -
uslijed kojeg su izazvani mnogi danasnji etnicki sukobi u svijetu.

Ksenofobija - mutacija prema stereotipima i predrasudama. Strah od
razli¢itosti

Moglo bi se re¢i da je danas na svjetskoj sceni u borbi za prevlast izvrSen
prelazak iz doba ideologija u doba Kkultura, ili to¢nije - kulture su postale sadrzaj
ideolodkog djelovanja. Borba za prevlast temeljena na pripadnosti naciji zamije-
njena je borbom izmedu kultura. Ksenofobna previranja - danas aktualna na tlu
Europe - pokrenuta su idejom vodiljom o¢uvanja europske kulture od najezde
pripadnika neeuropskih kultura. ,,Sveti rat” za c¢istocu europske kulture vodi se u

% Sim, S. Svijet fundamentalizma, str. 29.

%Adorno je istrazio psiholoske predispozicije pojedinaca za izrazavanje antisemitizma
(,potencijalnog faSizma“).

¥ Sim, S. op. cit., str. 30.
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ime europskih vrijednosti koje su ugroZene postojanjem pojedinaca drugacijih
kulturnih karakteristika od starosjedi/ackih,® $to onda, kako se smatra, narusava
i ugroZava kulturnu opstojnost Europe.

»Nisam kriv, samo sam branio zemlju od Islama!*, izjavio je masovni
ubojica, Norvezanin B. Breivik, koji je 21. srpnja 2011. godine, na otoku Utoyi
u kampu mladeZi Laburisti¢ke stranke, izvr$io neviden pokolj.*

,»Mi“ i ,,0ni* ¢ini se ima ja¢e znacenje u sredinama gdje Zivi veci broj pri-
padnika kultura koje se smatraju stranima za zemlje u kojima se nalaze (a bro-
jem imigranata prednjace bogate zapadne zemlje koje su ve¢ dugo na udaru emi-
granata iz siromasnijih zemalja).

Pisac i kolumnista Miljenko Jergovi¢* duhovito primjeéuje da ,,nama u
Hrvatskoj nije lako shvatit dinamiku i traume mulikulturalnog drustva, jer u nas
nema ni crnaca, ni Pakistanaca, ni Turaka, a jedva da se na ulici moZe sresti mu-
slimanka kojoj se po nacinu odijevanja vidi da je muslimanka.*

Sto nam poruéuje pisac? Tragom sve glasnijih pokli¢a koji se sve &eiée
¢uju u europskim zemljama s ve¢im imigracijskim prilivom, moZe se zakljugiti
da je tamo u porastu nezadovoljstvo zbog takve situacije. To je elementarno za-
paZanje i moZe se nadopuniti podacima o porastu popularnosti desnih stranaka u
Europi, povecanom udjelu stranaka ekstremne desnice u EU parlamentu, te udje-
lu ekstremne desnice u nacionalnim parlamentima pojedinih zemalja.*!

Starosjedilacko stanovniStvo europskih zemalja sve otvorenije pokazuje
netrpeljivost prema strancima te se osjeca ugroZenim procesom europskih inte-
gracija koji ¢e, po svemu sudeéi, pojacati etni¢ku raznolikost u Europi — stoga je
aktualna politicka slika u pojedinim zemljama izraz nezadovoljstva. Sve te nave-
dene stranke su, uglavnom, protivnici Europske unije. Oni prihvacaju ,,Europu®,
i njene tradicije (ali ,,krs¢anskog“ predznaka!), no ne prihvacaju internacionali-
zam (i strance iz drugih zemalja, narocito one drugih vjeroispovijesti). Stranci na
vlastitom pragu nepozeljni su, i u tom smislu poznati pojam NIMBY sindroma*?
mogao bi se, slijedom anglofonih zasada nove svjetske komunikacije, preimeno-
vati u NIMC (Not in My Country) ili NIMT (Not in My Town) sindrom. Musli-

%) zraz starosjedilacki moZda nije najbolji, ali u ovom slucaju se koristi da bi se oznagila
razlika izmedu stanovniStva europskih drzava, i doseljenika iz drugih drzava.

% Trkanjec, Z. Jutarnji list, 26.7.2011., str. 3.

“0 Jutarniji list, 30. srpnja 2011., str. 57.

*! prema podacima iz ,,Jutarnjeg lista“, 27. srpnja 2011., u okviru ¢lanka Inoslava Beske-
ra ,,Breivik je fanatik, ali je i proizvod desne radikalne ideologije*, Europa je preplavlje-
na strankama ekstremne desnice koje su sve veca politicka snaga. Sude¢i prema nazivi-
ma tih stranaka, moZze se zakljug¢iti o vrijednostima koje isti¢u u svom programu, a to su:
napredak, sloboda, nacija, pravda, red, mir, domovina, boljitak, suverenitet, interes vla-
stite etnicke grupe, rjeSenje problema nezaposlenosti, a u nazivlju se moze zapaziti i po-
koji borbeni element (fronta, pokret). Pr. ,,Slobodarska stranka“, Nizozemska, Austrija,
»Stranka napretka“, Norveska, ,,Pokret za bolju Madarsku®, ,,Suverenita®, Ceska, ,,Do-
movina i sloboda“, Latvija, ,,Pravda i red* Litva, ,,Nacionalna fronta“, Franc.

*2 pojam se odnosi se na prihvacanje razmjestaja objekata vezanih uz opasne tehnologije
i zagadivace.
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mani su narocito na udaru zbog svog ,,cudnog izgleda®, i neprekidno se prikazu-
ju javnosti (najvise putem medija®) kao zatvorena, kohezivna grupa koja Zivi u
svom paralelnom svijetu i odbija istinski sudjelovati u Zivotu zemlje u kojoj bo-
ravi. Antimuslimanska retorika pojacala se nakon 11. rujna, kada se biti musli-
man u svijesti mnogih gotovo izjednacuje sa - biti terorista. Otuda potice sljede-
¢a asocijacija, koja se javlja pri spominjanju pojma fundamentalizma - koja od-
mah taj pojam pretvara u - muslimanski fundamentalizam (jer fundamentalizam
se, Sto je opcepoznato, nerijetko sluzi silom da bi dokazao svoju jedinu isprav-
nost u odnosu na druge, koji se u pravilu ne slazu s tom tvrdnjom). Ksenofobija
koja S\ﬁz vise diZe glavu u europskim zemljama, najé¢esce poprima oblik islamo-
fobije.

Prema strancima se u valu opéeg nezadovoljstva sve vise gomilaju predra-
sude, i na temelju povrdnog promatranja - stvaraju se stereotipi. MoZe se re¢i da
se u Europi kod velikog dijela populacije deSava mutacija svijesti - u smjeru
sklonosti stvaranja stereotipa i gomilanja predrasuda prema razlicitostima. Ta-
kvo stanje je uzrokovano prvenstveno osjec¢ajem ugroZenosti blizinom drugih,
razlicitih, Sto onda generira strah od gubitka vlastitog etnickog identiteta.

Zarko Pai¢™® problematizira pitanje identiteta, koje je danas sve vise u sre-
distu paznje, nazivaju¢i ga ,,novom dogmom®. ,,Mi nismo i ne Zelimo biti kao
oni, jer smo drugaciji!“, moto je, kako autor navodi, pod kojim su se svi dali u
potragu za identitetom, na svim podrucjima - od politike do mode. Pai¢ postavlja
pitanje o tome koje su to skupine u mutikulturalnom poretku (koji kao sluzbena,
vladajuca politika pluralne kulture visenacionalnih zapadnih drustava ukljucuje
razlicite etnicke skupine, ugroZene u svom identitetu), te navodi da je pravo pita-
nje o subjektu koji izaziva ,,strah od drugog“ ono koje bi dalo odgovor da su to
“radikalne manjine neozidane bilo kakvim uresima identiteta®, i koje on naziva
,ateistima®.

U korijenu inzistiranja na identitetu je strah od razli¢itosti, Sto objasnjava
da se pojacana potreba za odredivanjem i definiranjem identiteta javlja upravo u
ovom vremenu - kad se po svemu sudeci deSava proces ,,multikulturalizacije*
europskih zemalja.

Moglo bi se rec¢i i sasvim suprotno - da je u korijenu inzistiranja na identi-
tetu teZnja za afirmacijom i priznavanjem prava na razli¢itost. Pitanje identiteta,

* Gunduz, Z. Y. op. cit., str. 38.

* Fobija je apstraktni strah vezan uz neki objekt koji nije prisutan, i u ovom slucaju se
odnosi na neutemeljen strah od muslimanske populacije - gdje se cjelokupna grupa po-
vezuje s grupom terorista. Zna¢ajno je da su nakon pokolja u NorveSkoj u prvi mah svi
pomislili da su u pitanju muslimanski teroristi, to¢nije Al-Qaida, $to se ubrzo, na opée
iznenadenje, pokazalo pogreSnim. U tekstu novinarke Globusa Bisere Fabrio (Globus,
20. srpnja 2011. god., br. 23.), nalazi se podatak da su za vecinu teroristickih napada u
Europi, od 2009 njih oko 300 odgovorni drugi, a islamski ekstremisti su odgovorni samo
za jedan!

* Hrvatski filozof i urednik Gasopisa Europski glasnik, ,,U Zrvnju identiteta“, Zarez,
249., Zagreb, 2.1.2009. godine, str. 4
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koji je od velike vaZznosti u posljednje vrijeme, u kojem se pojacano aktualizira
upravo spomenuto pravo na razli¢itost (pitanje o tome po ¢emu se pojedinci i
skupine medusobno razlikuju, zasto su te razlike vaZzne i temeljne, te na kojim
nacelima mogu koegzistirati tako razliciti i mnogobrojni identiteti), znacajno je
u kontekstu trazenja modela Zivljenja u suvremenom drustvu na takav nacin da
,biti razli¢it* ne zna¢i odmabh i ,,biti odbacen*.

Potreba dekategorizacije

Strah od razli¢itosti ujedno je i strah od nepoznatog. To je sli¢no osjecaju
koji se javlja kad oc¢ekujemo da iz mraka isko¢i neSto straSno - i moze se razviti
u takav odnos prema drugima - da ih se smatra neprijateljima, demonima. Katu-
nari¢*® upozorava na oblik ponasanja koje naziva ,,kategorijalnim ludilom*, i ko-
je se javlja u slucajevima sukoba. ,,Kategorijalno ludilo* ima svoju ,,kategorijal-
nu logiku“ po kojoj funkcionira, i na ¢ijim premisama se stvara ,,kategorijalni
identitet*. Pojam poti¢e od ameri¢kog sociologa C. Calhouna, koji je, promatra-
ju¢i dogadanja prilikom raspada Jugoslavije 90-tih godina proSlog stoljeca, tako
nazvao identitet povezan s idejom o etnickoj ¢istoci koja ukljucuje netrpeljivost
prema pripadnicima drugih nacija - a isto tako i prema pripadnicima vlastite na-
cije koji se ne uklapaju u stvorenu idealnu sliku. lako se pojam u ovom kontek-
stu odnosi na etnic¢ke sukobe u Jugoslaviji, moZe se univerzalno Koristiti u obja-
Snjenju slucajeva etnicke netrpeljivosti i na drugim prostorima. Zato ga je vazno
istaknuti.

Kategorijalni identitet zabranjuje stvaranje veza medu ljudima na temelju
medusobne privla¢nosti, afiniteta ili iskustva, i umjesto toga namece stereotipe,
stvara predrasude - te na temelju nerazumijevanja na relaciji ,,mi“ i ,,oni stvara
predodzbe prema kojima su oni drugi 10Si, dok smo ,,mi* jedini dobri i ispravni.
Tragovi ,,kategorijalnog ludila“ mogu se danas vidjeti i u kriminalnim ¢inovima
koje su pojedini pripadnici ekstremisti¢kih grupa u Europi izveli s ciljem ocuva-
nja europskog kulturnog identiteta. ,,Slu¢aj Breivik” najsvjeZiji je takav primjer,
ali ne i jedini. Slijedom polemika koje su se vodile o tome je li norveski masovni
ubojica psihi¢ki bolesnik ili tek politicki fanatik, moZe se zakljugiti da on ipak
boluje od ,,kategorijalnog ludila®“ - teSke bolesti koja je zahvatila dio europske
populacije, i kako pokazatelji o porastu desnih ekstremisti¢kih stremljenja u
Europi govore, bolest prijeti mogu¢noséu daljnjeg Sirenja. Nadajmo se da nece
poprimiti epidemijske razmjere!

»Kategorijalno ludilo* se, kako je ve¢ navedeno, javlja u slu¢ajevima su-
koba/ ratova. U Europi sad nije ratno stanje, ali je zbog medusobnog otvaranja
granica europskih drZava, sve veé¢ih imigracija te ekonomske krize - napeta situ-
acija.

* Katurnari¢, V. Lica kulture, str. 33.
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U takvoj situaciji potrebno je da se desi dekategorizacija. Katunari¢*' isti-
¢e da je ,,dekategorizacija pojedinaca, prema njihovoj nacionalnoj ili nekoj dru-
goj pripadnosti, uvjet za normalizaciju nacionalnog identiteta i za unutradnju de-
mokratizaciju nacije/drzave*.

Danas se u okviru borbe za c¢istocu Europe ne isti¢e nacionalna, nego pr-
venstveno kulturna pripadnost. Europska zajednica nastala na podrucju nacional-
nih drZava - nadnacionalnog je karaktera, i ba$ su kulturna obiljeZja uporista
o¢uvanja etni¢kog identiteta njenih drzava-¢lanica. Kako Kalanj* navodi, prija-
Snje traZenje drustvenih prava zamijenilo je trazenje kulturnih prava. Moglo bi
se tu joS dodati da se u uvjetima globalizacije i procesu nestajanja suverenosti
drZzava-nacija javlja kulturni nacionalizam.”® On je zasnovan na potrebi za iden-
titetom, pa se oCuvanje identiteta postavlja kao razlog za netrpeljivost prema raz-
li¢itostima.

Multikulturalna Europa - moguénost interkulturalnog dijaloga

Kulturna prava podrazumijevaju pravo na priznavanje razlicitosti - pitanje
identiteta je pitanje multikulturalnosti. Na obzoru se pojavila multikulturalna
Europa koja otvara pitanja interkulturalnog dijaloga. Jo$ je uvijek prevladavaju-
¢a hegemonijska kultura - kultura bijelog ¢ovjeka, muskog spola - koja je svoj
vrhunac dosegla u razdoblju prosvijetiteljstva™, ali se upravo deSava i proces
kulturne modernizacije,® gdje ,,kultura koja postaje glavno uporiste razumijeva-
nja i tvorbe identiteta pokazuje puno Sire razumijevanje pluralnih oblika“.** Sto
to tocno znaci?

Kulturni identitet povezan je s kulturnom bastinom, i kako neki teoreticari
smatraju - na pomolu je novi europski kulturni identitet temeljen na europskoj
bastini, ali ukljucujuéi i kulturnu bastinu drugih koji su se pojavili na tlu Europe
- stoga je nuzno uspostavljanje dijaloga medu razli¢itim kulturama. Spomenuta
sposobnost kulture za razumijevanje pluralnih oblika je sposobnost da se s rastu-
¢om kulturnom razli¢itoséu nosimo na konstruktivan na¢in.*® Kulture razligitih
zemalja i prije nisu bile medusobno izolirane, nego su se doticale te razlicitim
nac¢inima razmjene utjecaja - mijeSale. U Europi danas, kulture su izloZenije
utjecaju jednih drugima vise nego ikada prije u povijesti, a takoder su u bliskom
dodiru kulture koje su prije bile medusobno udaljene. Smatra se da je zato po-
trebno stvoriti okvir u koji ¢e se sve te razlicite kulture uklopiti, i da im taj okvir

4" Katunari¢, V. Lica kulture, str. 39.

*8 Kalanj, R. Modernizacija i identitet, str. 145.

* Katunari¢, V. Sporna zajednica, str. 277.

%0 Kalanj, R. op. cit., str. 123.

*L |sto.

52 Kalanj, R. op. cit., str. 140.

%3 Dragojevi¢, S. Mutikulturalizam, interkulturalizam, transkulturalizam, plurikulturali-
zam: suprotstavljeni ili nadopunjujuéi koncepti, str. 79.
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mora jamditi opstanak i razvoj.> Danas &esto koristen pojam — multikulturalnost
- odnosi se na to da se svim kulturama koje sa¢injavaju neku zemlju moraju osi-
gurati iste kulturne i drustvene mogucénosti. U sluc¢aju Europe, to onda znaci da
se svim kulturama koje sacinjavaju njeno tkivo moraju osigurati ti isti uvjeti, a to
onda zna¢i da se svima mora osigurati ,,demokratsko pravo na razlicitost“.* Ka-
lanj*® to naziva ,,politickim priznavanjem razlika“, koje je ostvarivo putem kori-
Stenja moguénosti civilnog drustva. (Kymlicka®' koristi izraz ,,multikulturalno
gradanstvo®.)

Interkulturalizam se zalaZe za kulturnu razmjenu i dinami¢ke uzajamne
odnose izmedu svih postojec¢ih kultura na nekom prostoru. Sve kulture imaju
jednaka prava - i jednako su vrijedne - tako da u interkulturalnom dijalogu, koji
se uspostavlja u Europi, ne smije biti hijerarhijskih odnosa. Problem neprihvaca-
nja kultura drugacijih od onih koje su stolje¢ima postojale na europskom tlu (ko-
Ji je takoder prisutan kod dijela europske populacije), uzrokovan je shvacanjem
da su kulture do3ljaka manje vrijedne. Dijalog koji se uspostavlja pridonijeti ce
medusobnom upoznavanju razli¢itih kultura - Sto bi onda trebalo doprinijeti i bo-
ljem razumijevanju, pa tako i smanjenju danas aktualnih napetosti u Europi.
Europske su demokracije suoc¢ene s porastom kulturno heterogene populacije, te
da bi se ustanovila zadovoljavajuca razina tolerancije, kakav je u takvim uvjeti-
ma neophodan, neophodna je uspostava dijaloga koji bi ukljucio $to $ire drustve-
ne slojeve.

Europska nova ksenofobija (iako se u prvom redu iskazuje kao strah od
gubitka etni¢kog identiteta) u velikoj je mjeri utemeljena na strahu od gubitka te-
meljnih egzistencijalnih uporista (zaposlenja, place, mirovine, i sl.), do ¢ega mo-
Ze do¢i zbog priliva jeftine radne snage iz drugih zemalja te opéeg pada standar-
da koji se i u dotad nedodirljivim, bogatim europskim zemljama, javio uslijed
krize kapitalizma koja se deSava na globalnom planu. Nesigurna vremena (5to se
moZze iS¢itati iz ne tako davne povijesti na primjerima faSisticke Italije, ili naci-
sticke Njemacke) dobra su podloga za Klijanje desnog ekstremizma - $to novo-
stvorene europske stranke sli¢nog opredjeljenja i spominju u okviru svojih ,,spa-
silackih* programa, ili u svojim nazivima. To se odnosi na ekonomsku ugroze-
nost, 5to se primjerice iskazuje terminima boljitak, rjeSenje problema nezaposle-
nosti, dobrobit, osje¢aj ugroZenosti etni¢kog identiteta (nacija, suverenitet, do-
movina, “Pravi Finci*, ,,Flamanski interes®, ,,Narodni ortodoksni pokret®, ,,Veli-
ka Rumunjska®), te se na kraju nagovjeStava i moguc¢nost borbe za vlastita prava
onih koji se doZivljavaju ugroZenima od pridoslica (fronta, pokret).

U procesu europskih integracija i proSirenja europske zajednice, Europa se
pojavljuje kao multikulturalna zajednica. Smatra se da je interkulturalni dijalog
od velikog znacaja za uspostavljenje boljeg medusobnog razumijevanja izmedu

> |sto, str. 81.

% |sto, str. 80.

% |sto, str. 122.

5" Kymlicka, W. Multikulturalno gradanstvo
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razlicitih kultura i da bi onda on trebalo da doprinese smanjenju napetosti u
Europi, izazvanih prilivom razli¢itih etni¢kih grupacija.
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Vesna lvezié
NEW EUROPEAN XENOPHOBIA
AND PERSPECTIVES OF INTERCULTURAL DIALOGUE

Summary

Due to the weakening of the sovereignty of nation states, and consequent growing
influx of other nationalities and cultures that had never before resided within European
territory, the fear of loss of ethnic identity appeared in one part of European population
during the process of creating the European Union. The intolerance towards incomers
emerged in one part of the European public, which resulted in the radicalization of the
European political scene, in terms of growing popularity of right-wing parties, and even
the emergence of extremist movements and groups. Hence, it is justifiable to talk about
the appearance of new European xenophobia, which manifests itself in such a way that
any difference is seen as a threat to the survival - both ethnic and financial. Hostility to-
wards foreigners, which occasionally takes the form of brutal violence, is presented as a
struggle to preserve own culture. In that light, as an attempt to find a way out of the cri-
sis, fundamental attitudes appeared. Prejudice and stereotypes against foreigners appea-
red and have been accumulating more and more. Lately, the issue of identity and the
right to variety has been brought to attention; it appears in the form of democratic rights,
the practical recognition of variety, which means ensuring the same conditions for survi-
val and development of all cultures that reside in Europe.In the process of European inte-
gration and enlargement of the European Community, Europe is emerging as a multicul-
tural community, which means that all participants must provide equal cultural and so-
cial opportunities. It is considered that intercultural dialogue is of great importance for
the establishment of mutual understanding between different cultures, which should con-
tribute to reducing tensions in Europe, caused by the influx of different ethnic groups.

Key words: xenophobia, fundamentalism, radicalization, right to variety, multi-
culturalism, intercultural dialogue
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Fahira Fejzi¢-Cengi¢’

DANSKA BLASFEMIJA KARIKATUROM
ILI KAKO UISTINU RAZUMJETI DRUGOGA?!

Tekst je posvecen tzv. danskoj blasfemiji (i svakoj drugoj blasfemiji) o poslaniku
Muhammedu a.s., u danskom dnevnom listu “Jyllands-Posten”, te na teorijsko-univerza-
lan na¢in pokuSava razloziti motive i ciljeve ovakvih javno-diskursnih istupa (koji posta-
ju sve &esca praksa koja pod krinkom slobode, a narocito slobode izrazavanja, sustinski
onemogucavaju razloZan i ohladen (raz)govor o prijeko potrebnoj odgovornosti u jav-
nom prostoru) te prestanku zloupotrebe slobode izraZzavanja kao informacijskog i krea-
tivnog ¢ina homo sapiensa. Ovo je rijetka analiza profesije novinarstva - iznutra, ili tzv.
supstancijalna analiza pomocu aristotelske primijenjene metode analize diskursa, na
obaveznoj trijadi ethosa-pathosa-logosa kao analizi simbola-znacenja- smisla.

Kljuéne rijeci: informacija, javni diskurs, novinarstvo, simbol-znacenje-smisao,
medijaliziranje, blasfemija, piktografska poruka, novum, redundancija, vrijednosni sloj
poruke.

Jednima — koji 0 novinarstvu kao javhom diskursu (ili opéenito o javnoj
rije¢i, slici, karikaturi, crtezu, afisi, plakatu, billboardu) govore iz nekih drugih
profesija i meni — koja o novinarstvu kao javnoj rije¢i govorim ‘iz sebe’, kao
sintagmi profesionalne i teorijske preokupacije (nekada sam bila novinar a sada
se bavim teorijsko-znanstvenom javnom rije¢ju) je unekoliko sloZenije ostati do
kraja objektivan, nepristrasan i paznje vrijedan. Jo$ jedan razlog viSe za to posto-
ji ovdje — u ovoj raspravi — u Kojoj ¢e biti rije¢i o islamu kao o objektu govore-
nja, analize i sinteze, $to je, takoder, dio moje osobne opredijeljenosti. Ali, s ob-
zirom da ¢u karikature nastojati analizirati iz ugla profesionalne angaziranosti i
profesionalnoga znanja, ponajvise teorijski, u smislu u kojemu je najbolja praksa
zasnovana na najboljoj teoriji, bit ¢e zanimljivo pratiti analize i sinteze koje sli-
jede — kako onima koji profesionalnim i prakseoloSkim okom prate ovaj tekst ta-
ko i onima koji su viSe opredijeljeni teorijskim i znanstvenim konkluzijama soci-
oloskog ili politoloSkog merituma, kao i teoloskog.

Danska karikatura, tj. karikature koje su objavljene u danskom dnevnom
listu ,,Jyllands-Posten” u februaru 2006. godine (tacnije, u njegovom dodatku za
kulturu) jesu, tj. spadaju u tzv. piktografske informacije. Dakle, one koje na razi-
ni simboli¢kog piktografskog znaka Salju novum — srce poruke, srz, sustinu, smi-
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sao, glavu poruke ili komunikacijsku strukturu kao dotad nepoznatu ili dotad
neobjavljenu u eter.

Bez ove teorijske i prakseoloSke premise nema komunikacijskog procesa —
nema komuniciranja komunikatora i recipijenta — odnosno, nema pretpostavki za
ostvarenje komunikacijskog ¢ina kao elementarnog ¢ina postojanja Covjeka i
svijeta u 21. stoljeéu. Sta je, dakle, novum ove piktografske informacije iz dan-
skih novina? Da li je taj novum dogadaj ili licnost u fokusu naSe paznje — kako
definira i trazi svaka, pa i minimalna, teorija, ali i kako definira i traZi i profesio-
nalna i eticka praksa? Samo sa postojanjem novuma jedna informacija (profesio-
nalna informacija) moze biti komunikacijska — odnosno, moze ostvariti cilj ko-
municiranja kao procesa kojim komunikatori informiraju recipijente o necemu
novom, ili dodaju onom veé poznatom elemente novumskog, kao individualno
hermeneuti¢ckog. Novum, kao polaziste svake nove i svake javno objavljene in-
formacije, u biti, sastavljen je od do tada nepoznatih podataka, ¢injenica, fakata,
dokaza ili izjava, dojava, najava. Kao takav, u stanju je da izazove paznju, da
usmijeri naSe interesiranje, da probudi nas kognitivno-racionalni aparatoprij ko-
jim, kao ljudska (prije svega racionalno-spoznajna) bi¢a postojimo u okruzenju i
na Sto racuna svaki javni diskurs, pa i novinarstvo (i umjetnost, kultura, itd.) kao
racionalno-diskurzivna profesija, ili kreativno-ekspresivna forma izrazavanja, u
odnosu na predmete, biljke i Zivotinje — dakle, veéine svijeta oko sebe. Na toj
ljudskoj karakteristici i nastaje novinarstvo (i ve¢ina ostalih medijskih prezenta-
cija, kao javne profesije) te postaje jedna od dominantnijih dimenzija upravo
vremena u kojem bivstvujemo. Stoga se, s pravom, pred komunikologe koliko i
pred komunikatore (kada tvore svoja novinarska i opcenito javnodiskursna
ostvarenja) postavlja jednostavno a zakucito pravilo istovremeno — da njihov/a
produkt-poruka-ideja bude razumljiv/a svima — od cistaca cipela do akademika.
Dakako, niSta manje znacajan nije i onaj drugi segment, za kojim poseZe pobudi-
vanje ljudske paZznje kao osnova kojom javna rije¢ (ili slika, karikatura, crtez)
golicaja svijet i svijest drugih oko sebe — a to je onaj emocionalno-empazicki
segment ili naboj na koji, takoder, racuna javno izgovorena (skicirana/stilizira-
na) rijec, javno prezentirana pojava, proces, radnja, stanje, zbivanje...

U konkretnom slu¢aju, novum na kojemu je gradena serija piktografskih
informacija (karikatura), uglavnom — ne postoji. Novum je ovdje prije graden na
redundanciji, tom drugom obaveznom sloju profesionalne novinarske (kao jav-
no-diskursne) informacije, drugom po znacaju i po funkcionalnosti, a kojem je
cilj, u standardnim informacijama gradenim na novumu, ili potpunim profesio-
nalnim informacijama, da ¢uva ¢isti informativni materijal informacije od propa-
danja ili mu potpomaZze da bude jasniji, razumljiviji, jednom rije¢ju — da bude
komunikacijski — empaticki privlacan i zanimljiv. Dakle, novum danskih karika-
tura graden je na sporednom elementu informacije, koji joj kao gotovom produk-
tu pomaze da njen novum ne okonca u entropiji ili raspadu. JoS preciznije rece-
no, novum je ovdje sadrzan u vrijednosnom sloju informacije (karikature), Sto
(prema teoriji informacija) takve vrste informacija automatski svrstava u red tzv.
promotivnih ili propagandnih informacija — koje manje insistiraju na novumu,
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relativno su zainteresirane za redundantne elemente informacije, i de facto, ,,pa-
razitiraju” na vrijednosnom kao subjektivnom sloju informacije.

Sta to znaci?

U danaSnjem sve napetijem svijetu, kakva poruka i kakve informativne za-
dace se zele realizirati (postici, ostvariti, ustremiti, poslati) ovakvim vrstama in-
formacija opcenito? U Skolskom smislu rije¢i i razumijevanja teorije informacija
(koja brine o ¢isto¢i informacijskog ¢ina i informacijskog sadrzaja od komunika-
tora do recipijenta, dakle — u supstancijalnom smislu validnosti svake informaci-
je, a u aristotelskom ozracju vrijednosti/bezvrijednosti misljenja/govora kao ta-
kvog), dakle — takve informacije uvijek govore ono 5to je stav (misljenje, emoci-
ja, dakle nesto licno obojeno) o nekome ili ne¢emu, odnosno — iznose interpreta-
ciju prije nego informaciju. To je njihova, da se tako izrazim, ,,uprljana funkci-
ja” iznoSenja ili opisivanja, interpretiranja epskoga lika, historijske li¢nosti, mit-
ske licnosti i sl. — reinterpretacija intertekstualnostima, kojom se obavlja/ju
funkcija/e promaocije ili antipromocije. U ovom slug¢aju, funkcija antipromocije
poslanika Muhammeda a.s. (koja stoga i nemaju prioritetnu zada¢u informiranja
ili komuniciranja novumskog — ve¢ prije zadacu interpretiranja, bojenja, izvrta-
nja, reduciranja, maksimaliziranja, minimiziranja, manipuliranja, blasfemiranja,
sataniziranja, stigmatiziranja, relokaliziranja, reinterpretiranja, remiksiranja —
dakle, pretjerivanja opéenito) je sve 8to kao moguénosti postoji u opéenitom teo-
rijskom pa, dakle, i prakseoloSkom smislu rijeci.

Kako?

Pogledajmo konkretne sadrZaje informacija u karikaturi o (kako vjeruju
pripadnici islama) historijskoj vjerskoj licnosti poslaniku Muhammedu a.s.: Po-
slanik predstavljen kao terorista, Poslanik predstavljen kao bludnik, Poslanik
predstavljen kao pedofil, Poslanik predstavljen kao sodomist, Poslanik predsta-
vljen kao gomorist, Poslanik predstavljen kao homoseksualac...? Zgusnuta koli-
¢ina pobrojanih varijacija, da tako kazem, ,.covjekovih anomalija” (u islamu
striktno zabranjenih, po¢ev od homoseksualizma do sodomije) odita je, proSirena

2 U islamskom svjetonazoru, svaki poboZan pojedinac (dakle - svaki muskarac) trebalo
bi da nosi oko glave omotanu bijelu (ili u najsvjetliju mogué¢u) dugu plahtu, neobavezno
omotanu kao ¢almu (poput Afganistanaca, Pakistanaca, BangladeZana) jarkih boja (po-
put africkih muslimana i indoazijskih muslimana), ili omotanu vrlo strogo poput ahmedi-
ja (turski vjerski velikodostojnici, bosanski vjerski velikodostojnici, neki magrepski vjer-
ski velikodostojnici i dervisi, iranski te opcenito Siijski vjerski uglednici). Smisao ove
duge krpe oko glave jeste trajno (svakodnevno, neprestano) podsjecanje na smrt — da je
covjek smrtan, prah i pepeo koji ide u zemlju — i ova ¢alma je ustvari kefin (¢efin), ta
jednostavna ¢ista krpa kojom se, u islamskoj tradiciji, mrtav muskarac (ali i Zena) nakon
posmrtnog kupanja umotavaju te se u tome, cisti i bijeli, spustaju u zemlju (u mezar,
grob, raku)... Otuda je njena funkcija vrlo sveta — njena simbolika vrlo izrazita, ¢ulna i
duhovna istovremeno — prakti¢na i snazna. Ona (ta bijela krpa oko muske glave), dakle,
oznacava smrt (pokop, susret sa fizickim ili tjelesnim krajem, osobnim ljudskim krajem)
i nikako ne moZze posluziti izvrnutoj simbolici kojom je operirala danska piktografska
poruka (ili poruke), u najnizem animalnom smislu — bilo gdje i bilo kada, dakle — i lokal-
no i globalno.
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reinterpretativna, nasilna i podrugljiva paralela sa svim onim §to (u anarholibe-
ralnoj savremenosti u kojoj Zivimo) jeste odli¢je (ili jesu odli¢ja) sve veceg broja
pojedinaca kojima se mozZe pohvaliti svako drustvo izobilja, svaka prije svega
razvijena bogata potrosacka demokratija (evropskog, americkog ili africkog kon-
tinenta) — nesto Sto postaje odredenje (post)modernosti kao takve. Nije li danas
stanovita radikalna zatucanost ili pretjerano moraliziranje kada bi bilo ko jav-
nim putem sputavao ove slobodnotjelesne ,,-izme”: slobodan (a)moralni Zivot,
pedofiliju, homoseksualizam, sodomiju, gomoriju (a 5to je nespojivo sa uc¢enjem
islama, pa time i u¢enjem poslanika Muhammeda a.s.). Jedino je terorizam® tre-
nuta¢no izvan ove dimenzije situiranja, ali kao fenomen ili epifenomen nesum-
njivo usmjeren na nesto izvorno drugacije, takoder neutemeljeno reinterpretira-
nje ideje islama i njegovoga Poslanika. Fakti¢ki, u odnosu na niz povijesnih na-
srtaja u javnom diskursu (prije svega u zapadnim medijima) na ovu izuzetno
znacajnu li¢nost u islamskom svijetu reklo bi se — skoro nista novo. Podsjetit ¢u
na osamdesete, i tada vrlo slavljene poku3aje britanskog pisca indijskog bac-
kgrounda Salmana Rushdiya da sli¢ne atribucije prosiri, takoder uz lik i djelo
iste osobe, u svom (veé zaboravljenom) romanu Satanski stihovi.

Teorija informacija nam itekako moZe pomoc¢i da sad, korak po korak, iz-
vr§imo analizu teorijske, nepristrasne naravi. Teorija informacija nas uci da in-
formaciju koju dajemo u javnost gradimo na $to jednostavnijem, Sto poopéeni-
jem diskursu. Teorijski utemeljen diskurs podrazumijeva trijadu, odnosno — troj-
nost koja obavezno sadrzi: simbol-znacenje-smisao.

Simbol je stalan i nepromijenjiv, on je nositelj znacenja. Znacenje se osla-
nja na simbol, izrasta iz njega, i polupromjenjive je naravi. Smisao proizlazi iz
nacina na koji je upotrijebljen simbol i na koji nacin mu je dodijeljeno znacenje,
stoga je uvijek promjenljiv i zavisna je kategorija te ima najrazlacitije interpre-
tacijske Sanse. Gotovo da ima smislova koliko ima i recipijenata, jer svako poje-
dinac¢no reagira na informaciju.

Pogledajmo, naprimjer, karikaturu u kojoj je Poslanik prikazan kao terori-
dio serije piktografskih informacija objavljenih u danskom glasilu, u nizu etiketa
koje su mu pridruZene. Simbol je u pravilu, dakle, denotativan a nikada nije ko-
notativan. Samo denotativi pruZaju osnovu za validno informiranje i rizik od ma-
nipuliranja smanjuju na minimum, odnosno — ¢uvaju komunikatore u sferi infor-
miranja i profesionalizma i eticke validnosti njihova rada. Ako u procesu komu-
niciranja ili informiranja, da kazemo to nesto uze, komunikator koristi denotati-
ve — tada obavezno upucuje recipijente na op¢i, jednostavni diskurs, ili na ele-

® Profesor Ferid Muhi¢, u emisiji ,,Intervju dana” na TV99 od 31. oktobra 2006. godine,
daje vrlo korisnu karakterizaciju terorizma kao fenomena naSe savremenosti, definirajuci
ga kao reaktivnu pojavu — $to znaci da podrazumijeva uvijek odredeno druStveno stanje
nasilja i nepravde iz koje terorizam crpi svoju snagu, svoje motive i svoj angazman. Sto-
ga ga je nemoguce vjerski suziti ili nacionalno prenominirati, kako to uglavnom rade
moderni masovni mediji, tretirajuci ga prvenstveno kao ,islamski terorizam” i sl.
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mentarno razumijevanje. Medutim, ako Kkoristi konotative — tada recipijente upu-
¢uje na kontekst, a kontekst je najcesc¢e element ili dio informacijskog procesa
koji upucuje na oduzimanje ili skretanje objektivnosti a priori, na sloZenije for-
me tumacenja raS¢lambi, na viSeslojnost i pluralokategorizam u svakoj informa-
Ciji, pa ¢ak i u ovdje analiziranim konkretnim informacijama (karikaturama).

Simbol Poslanika koji ima ¢almu (muski turban) oko glave a unutra skri-
venu bombu — konotira terorizam, skriveni rat, ubijanje, smrt, opasnost, zlo — jer
turban je jednostavna konotacija islama, muslimanskog istoka ili, drugacije rece-
no, semitsko konotiranje na zapaljivost i ratnost Bliskog i Srednjeg Istoka (ako
ne i Sire, mnogo Sire od toga, barem do granica Iraka, Irana i Afganistana). Zna-
¢enje bi trebalo biti promjenljivo onoliko koliko to dozvoljava simbol koji je sta-
lan i nepromjenjiv — ako, i kada, je denotativan. Posto je u navedenim karikatu-
rama dio znacenja stalan a dio nestalan, i prvi sluzi da denotira a drugi sluzi da
prosiri ili konotira znacenja, ova karikatura moZe se protumaciti kao da se odno-
si na cijeli muslimanski svijet, u svoj njegovoj razli¢itosti i raznovrsnosti, uda-
ljenosti i bliskosti. Zbog ovakvog rastezljivo upotrijebljenog simbola i visesmi-
slenosti njegovih znagenja, moZe se re¢i da se smisao proteZze do granica musli-
manskog svijeta — i da je upravo tu smjeStena latentna intencija (koja, i inace i
ovdje, ima cilj da poop¢i, obesprizori, oteza i bitno konotira komunikativnost po-
ruke (informacije). Tek sada se usloZnjava odnos prema smislu poruke ili infor-
macije (karikature).

Smisao varira. On, naravno, spada u domen recipijentske interpretacije (ili
interporetacije koju vrsi publika — svaki ¢lan te anonimne mase koju nazivamo
publika). On, takoder, spada i u domen komunikatorske interpretacije, ali time
nije ogranicen ili zabranjen i svaki drugi stupanj interpretacije, sve do posljed-
njeg pojedinca do kojeg informacija i njen novum (odnosno, u ovom sluéaju —
vrijednosni sloj) dodu. Tako smisao varira od jedinke do jedinke, od li¢nosti do
licnosti, pa ¢ak i od kolektiva do kolektiva. | svako na interpretaciju smisla ima
osobno pravo. Komunikator (novinar, urednik) ne moze naturiti (narediti, plasi-
rati, ozakoniti ili potcrtati) samo svoju interpretaciju (subjektivnu interpretaciju),
upravo stoga je on slobodni i odgovorni profesionalac koji javnosti (javnom
mnijenju) — svakoj osobi unutar te neizdiferencirane mase koju sacinjava javnost
nudi svoj uradak (svoju poruku, svoju informaciju, svoju karikaturu i sl.) i pre-
pusta sudu (procjeni, refleksiji, reagiranjima, prijemu ili odbijanju) najSiroj masi
recipijenata. Kada jedanput njegova poruka izade u eter, on viSe ne moZe post
festum (postfaktualno) utjecati na njene interpretacijske krugove, na sve moguce
nacine njenoga djelovanja — od najpozitivnijih pa do najnegativnijih.

Ta interpretativna faza Zivljenja plasirane komunikatorove informacije, ili
poruke u najSirem smislu, u stvari je i njen najvazniji Zivot. Ona svakako ima
kruZni Zivotni tok. Zapoc¢inje od komunikatora, kruzi do recipijenata i od recipi-
jenata ide natrag ka komunikatoru ili njegovom okruZenju, njegovim izvorima,
mecenama ili izdavac¢ima, — i taj segment, ta takozvana povratna sprega, taj do-
bro poznati feedback je najsamostalniji dio Zivota profesionalne poruke. Naime,
u tom periodu (u tom prostoru i vremenu) komunikator ne moZe utjecati na nje-
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ne refleksije — moZe samo posmatrati Sta se dogada. Istina, moze i komentirati,
demantirati, tumaciti, dodatno procjenjivati, izvinjavati se, iS¢udavati se — na ne-
Ki nacin spaSavati sebe i sve ostale aktere njenog nastajanja — ali vise ne moZe
zanijekati njen novum, redundanciju ili vrijednosni sloj, dakle — njenu formu, niti
bilo ta $to kao recipijentska interpretacija moZe nastupiti, ili je, kao u slucaju
danskih karikatura, ve¢ nastupilo.* Najéesée, komunikatoru (ponekad uredni-
Stvu, cijeloj politickoj javnosti, drustvenim akterima — poput nevladinih organi-
zacija, novinarskih udruzenja, demokratskih asocijacija pa sve do vlada i pojedi-
nacnih nositelja vlasti) preostaje da se oslanja na ,,naknadnu pamet” i na dodat-
ne ,,postfaktualne interpretacije” i osude akata te djelovanja koja proizlaze iz po-
naSanja recipijenata (Sto se upravo dogadalo nakon vandalskih reagiranja u ne-
kim bliskoisto¢nim i azijskim zemljama). Ova faza je, u odnosu na komunikato-
ra — sasvim neovisna. On je ne moZe staviti pod kontrolu — kao 5to je nije mogao
ni predvidjeti — i ne moZe je zaustaviti.

Upravo zato jer, podsjecam, svaka informacija, svaka profesionalna poru-
ka komunikatora, ima dvije obavezne faze interpretacije: a) oficijelnu i b) neofi-
cijelnu odnosno — a) primarnu i b) sekundarnu. Prva, oficijelna ili primarna
faza pripada komunikatoru (crtacu, uredniku, autoru, novinaru, Karikaturisti),
odnosno, svakome onome ko se javlja u ulozi komunikatora. | on je, kao autor,
do odredene granice prati — jer je moZe pratiti. Druga faza interpretacije, sekun-
darna ili neoficijelna faza, pripada recipijentima, odnosno, svima onima do kojih
data poruka (data informacija, konkretna piktografija) stigne. Neoficijelnu, slo-
bodnu interpretaciju obavljaju brojni (vrlo razli¢iti) recipijenti, na posve indivi-
dualan i slobodan nacin. Stoga bi se moglo kazati da pred profesionalce i pred
javnost iskrsava stanovita zamka — koja se do odredene mjere moZe predvidjeti
ali od neke tacke izmice kontroli.’ To je onaj, da tako kazem, ,,zmaj iz boce”, is-
pusten prije vremena ili u neko pogresno vrijeme, pod pogreSnim pritiskom ili
zapaljivim plinom, koji nikome viSe nije odgovoran. Na ovoj, naizgled bizarnoj,

* Mada su EU i NATO brzo osudili nasilje i vandalizam (koji su nastali kao posljedica
objavljivanja navedenih karikatura u islamskom dijelu svijeta), naro¢ito nad imovinom,
ambasadama, u muslimanskim zemljama — trebalo bi se prisjetiti da je zapaljena danska
ambasada u Bejrutu, da su brojni Danci napustili Libanon (iako je libanonski muftija po-
zvao na mir); bjednjeli su nemiri po Iraku, protesti po Siriji (odakle su se hitno povukle
danske i finske diplomate); protesti su odrzani po Indoneziji, Maleziji, Iranu...

% Sasvim je izvan domasaja ove vrste analize ono razumijevanje danskih karikatura ko-
jem bi cilj bio da ih a priori osujeti, tj. da se kaZe kako su one i nacrtane, sacinjene i ob-
javljene upravo sa doziranom, preciziranom i vrlo jasnom zadac¢om — da postignu reflek-
sije koje su se nakon njihovog objavljivanja mogle pratiti diljem muslimanskog svijeta.
Takve refleksije su bile, naprimjer: paljenje danskih zastava pred diplomatskim i konzu-
larnim predstavniStvima ove drzave u Teheranu, Kabulu, Kairu i DZakarti; najave bojko-
ta odredenih roba i proizvoda u navedenim sredinama a koje potjecu iz Danske i jo$ ne-
kih evropskih drzava koje su putem svojih medija prenijele/objavile navedene karikature
(Finska, Francuska, Njemacka...), sve do napuStanja gradana evropskih drzava nekih
muslimanskih sredina...
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ali poprilicno referentnoj tacki refleksije, teorijski su pali danski karikaturisti,
urednici i izdavaéi. Naime, interpretacija je bezbroj — pokazalo je neko protezno
vrijeme nakon njihova objavljivanja, i svako u tom bezbroju polaZe pravo na
vlastitu (na svoju induvidualnu) interpretaciju; ali i Sire od toga — polaze pravo
na reakciju, na bunt i izljev gnjeva na nacin koji mu se u datom trenutku uéini
moguéim, korisnim, relevantnim i primjerenim — makar tako ne izgledali. Jer,
ako je teorijsko i prakticno pravo na informaciju ljudsko i javno pravo, profesio-
nalno i individualno u isto vrijeme, onda je i pravo na interpretaciju takoder ljud-
sko i javno pravo, neprofesionalno i individualno.

Stoga se moze kazati da su brojni i razliciti negativni dogadaji izazvani ¢i-
nom objavljivanja blasfemicnih karikatura uzrokovali, pored ostalog, i dvije vr-
ste greSaka: 1) autorske greske i 2) recipijentske greSke. Autorske greske sadrZa-
ne su u jasnoj tendenciji (direktnoj i latentnoj intenciji) za blasfemiju sfere sve-
toga,® sakralnoga u islamu i islamskoj svetoj i povijesnoj tradiciji; u tendenciji
ateiziranog autorstva da satanizira Drugog kao drugacijeg, u formi ovakve autor-
ske interpretacije (terorizam, homoseksualizam, sodomizam, gomorizam, lasci-
vizam, vulgata itd.) do granica praga osjetljivosti koji prelazi u akciju-reakciju
materijalne, izvanintelektualne naravi i razarackog karaktera. S druge strane, re-
cipijentske greSke sadrZane su u nemoguc¢nosti da se kulturalno i mirno otrpi
blasfemija javne prirode piktografskoga nivoa, kao izraz posvemasnje nemodi i
frustracija danskih autora da sagledaju razlicitosti u svetoj i nesvetoj dimenziji,
te njihovo surovo preuzimanje ,,stvari u svoje ruke”, metodama ulice, sile, izvan-
pozitivnih reagiranja.

Takoder, u zakljuc¢ku bi se moglo kazati da se islam, per se, ne da ili vrlo
nevoljko moZe medijalizirati u svojoj vrlo izrazenoj svetosti, na nacin kako bi
ponekad htjeli izvanislamski autori, ili sekularizirani autori — kojima je strana bi-
lo koja vrsta svetosti, poStivanja sakralnosti, postivanja minimuma konsenzusa
oko toga $ta je to $to ¢ini sustinu svake vjere kao vjere u nesto sveto, neokrnje-
no, neokaljano, netaknuto, nezamazano, neprofano, nerabljeno, nekvareno, ne-
pokvareno, s onu stranu, izvan i iza dometa razuma, ruku i nogu, glave i pozadi-
ne. U nesSto izvanmaterijalno i izvanpredmetno, u Apsolutno, Vjecno, Uzviseno,
Najbolje i Najveée. Naime, u unutarnjoj supstanciji islama nema profanog sloja,
nema mnogo mogucnosti za takozvani totalni racionalni diskurs, javni diskurs,
za posvemasnju medijalizaciju i opée izlaganje javnosti onoga §to ve¢ samo po
sebi nije uc¢injeno javnim. A upravo taj totalni diskurs zahtijeva postmoderni
javni diskurs, javni izraz. Ne moze se, naprimjer, od individualnog ili kolektiv-

® Francuski mislilac Jacquess Derrida, pomoéu Heideggerovog tumadenja svetosti, za-
kljucuje u knjizi Znanje i vjera, da je upravo svetost, sakralnost, ono podruc¢je u kojemu
se i dade i moZe (i u kojem bi trebalo) iS¢itavati svaka vjera kao bitnost, kao datost. Bez
svetosti nema vjere. A diranje u svetost, na nac¢in na koji pristalice svetosti ne Zele, ne
mogu shvatiti, ne mogu pojmiti, ne znaju dozivljavati — jeste posao koji ne donosi ¢ak ni
najbizarnije rezultate — u ovom sluc¢aju osmijeh i relax (5to u normalnim okolnostima
podrazumijeva citanje bilo koje prosjecne karikature kao oblika mas-medijskog izraZa-
vanja)

55



Fahira Fejzié-Cengié

nog ranog sabaha’ napraviti spektakularan javni performans — sam se rani sabah
tome opire. Moguce je, moZda, prenijeti sliku tog vjerskog ¢ina, tog ranojutar-
njeg molitvenog akta (u kuéi ili dzamiji), samo toliko — ton i zvuk, rijeci i svete
skruSene radnje — ali supstanciju sabaha, naro¢ito ranog sabaha nikada niti je-
dan medij neée biti u stanju medijalizirati.®

U socijalnoj dimenziji, pak, ili bolje rec¢eno: u socioloskoj dimenziji ove
analize, Zelim kazati da su sve ove radnje i ¢inovi u nekoj drugoj funkciji, izvan-
prikazanoj funkciji — u Sto se, kao analiticar, ne zelim upustati. Ako bi tako bilo,
to je onda tek pocetak teSke, veoma teSke price, teSke naracije, kroz koju ¢emo
kao djeca ili svjedoci 21. stolje¢a morati s mukom pro¢i u narednim godinama.
Bila bi to, moZe biti, ona teSka naracija koja je naznacena u mojoj knjizi ,,Me-
dijska globalizacija svijeta”, koja je posveéena medijaliziranju dogadaja koji su
se zbili 11. septembra 2001. godine, a prema kojoj nema nevinih. Ima samo ma-
lo manje i malo viSe krivih, poput, naprimjer, BBC-a koji je u prvi mah odbio
objaviti danske karikature; ili CNN-a koji ih je dao objaviti zamagljeno (barem u
onoj kritiénoj fazi muslimanskih reagiranja na njih) te ih je davao parcijalno, pa
se tako donekle zamagljeno spasio od medijske blasfemije globalnog nivoa.
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" To je najranija muslimanska molitva koja se obavlja individualno ili u dzematu (kolek-
tivno), u vrijeme izmedu zore i izlaska sunca, slavi Stvoritelja koji stvara kraj noci i bu-
denje novoga dana — sastoji se od &etiri rekjata (uspravna stajanja), osam rukjua (polu-
pregibanja) i osam sedzdi (spustanja glave i cijeloga tijela na tlo) u odredenom ritmu, sa
odredenim uéenjem (izgovaranjem kur'anskih siira) Bozijih rijeci u sebi i naglas — prema
vjerovanju muslimana-klanja¢a sabaha.

8 Kako se skrugeno, vedro i lijepo osje¢a onaj koji ustane rano i otklanja rani sabah, te
kako ima sreden nastavak radnog dana — to moZe osjetiti i posvjedociti samo konkretni
izvrsitelj toga ¢ina, Sto posve izostaje u medijaliziranoj formi kao kakvog performansa.
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Danska blasfemija karikaturom ili kako uistinu razumjeti Drugoga

Fahira Fejzié-Cengié
DANISH CARICATURE BLASPHEMY -
OR HOW TO TRULY UNDERSTAND THE OTHER?

Summary

This paper, which addresses the so-called Danish blasphemy in Jyllands-Posten,
one of Danish daily papers, as well as other instances of blasphemous mentioning of the
Islamic prophet Muhammad, is an attempt to explain, in a theoretical-universal manner,
the motives and goals of such public discourses. Under the claim of freedom and free-
dom of expression, such discourses have become common, with the result of disabling
coherent dialogue about accountability in public area and abuse of freedom of expressi-
on, as a creative act of homo sapiens. This is one of rare occurrences, from within the jo-
urnalistic profession, of the so called substantial analysis, using practical method of di-
scourse analysis in Aristotelian manner, in the framework of triangle ethos-pathos-logos,
as the analysis of symbol-meaning-sense.

Key words: information, public discourse, journalism, symbol-meaning-sense,
mediazation, blasphemy, pictographic message, novum, redundancy, layer of message
value
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Originalan nau¢ni rad

Alma Jefti¢!

»EUTANAZIJA® (NE)TOLERANTNOG UMA:
CETIRI OGLEDA O NAMETNUTOM DRUGOM

Cilj ovog rada nije pruZziti historijski osvrt na razvoj netolerancije, jer je standard-
na historija ona u kojoj se ve¢ pojavila separacija izmedu nas i Drugog, razuma i ludila,
prikrivsi tako njihov pravi odnos. Prema Foucaultu, genealogija nije samo oblik historij-
skog istrazivanja - ona ima i svoju eticku dimenziju.

Mnogi naucni radovi su odraz neke vrste ,,pripadanja*: biti na ,,dobroj strani®, ili
na strani delinkvencije, ludila, spola, djece itd. Stoga ovaj rad predstavlja pokusaj isklju-
¢ivanja mehanizama koji uzrokuju pojam dviju odvojenih strana, jer se samo tako dolazi
na mjesto gdje ,,stvarni“ posao i historija pocinju. Cetiri ogleda o Drugom, razmatrana
kroz psihoanaliti¢ku prizmu Jacquesa Lacana i Sigmunda Freuda, nemaju svrhu budenja
prezira i moralnog revolta nego ukazivanje na nastanak jednog netolerantnog uma - kroz
mucenje, represiju i zatvaranje. Prevladavanje historijske netolerancije nije sadrzano u
bezuvjetnom prihvatanju, nego u ,,eutanaziranju* netolerantnog uma i otvaranju prostora
za priblizavanje bez nametanja.

Zakljucuje se da je nauciti ljubiti s mrznjom i prihvatiti ogranic¢enja vlastite svije-
sti prvi korak ka ukidanju predrasuda i stigme. To je nacin na koji Drugi postaje nena-
metnuti bliZnji - koji je jo$ uvijek sposoban stvarati poeziju i prozu poslije Auschwitza.

Kljuéne rije¢i: tolerancija, eutanazija, Drugi, Jacques Lacan, Sigmund Freud,
psihoanaliza, nenametnuti bliznji.

Uvod

Drugi kao opasnost i izvor straha stalno je prisutan u drutvu. Nerazumije-
vanje, neprihvatanje, netolerancija su samo neki od uzroka za koje se smatra da
su glavni krivci za nastajanje ratova, pobuna i nasilja.

Ovaj rad nije nastao s ciljem optuZivanja, kritiziranja ili zauzimanja stava
prema nama i Drugom. Cilj rada je pokuSati prikazati historijski razvoj netole-
rantnog uma - kroz postupke kaznjavanja, mucenja, zatvaranja i izoliranja - bez
kojih ne bi doslo ni do procvata drustvenih nauka. Taj netolerantni ovosvjetski
um je ono Sto je doprinijelo shvatanju Drugog kao onog koji uZiva potpuno dru-
gacije od nas, kao neprijatelja, osobu koja je stigmatizirana iz nepoznatog razlo-
ga ili kao nametnutog bliznjeg. Cetiri psihoanaliticka ogleda o Drugom svjedode
ne samo 0 neprihvatanju nego i o razvoju sveprisutne netolerancije.

" alma.jeftic@gmail.com
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RjeSavanje problema straha i neprihvatanja ne pronalazi se u nasilnoj, na-
metnutoj toleranciji, nego upravo u pripitomljavanju netolerancije koja vodi bla-
gom ,.eutanaziranju“ jedne, kroz represiju stvorene svijesti. Netolerancija kao
nametnuti bitak ne moZe biti u potpunosti ukinuta, buduci da se neprekidno pro-
izvodi i fabrikuje, ali zato moZe biti pripitomljena ka prihvatanju i rudenju jed-
nog zida - onog u koji smo se sami zatvorili u strahu od Drugog.

1. Drugi koji uZiva

Drugi kao subjekt, bliznji ili tolerantni susjed u multikulturalnom drustvu
- istovremeno predstavlja neprijatelja, nedokucivu dimenziju i traumatskog ulje-
za.

Francuski filozof Emmanuel Levinas zagovarao je napustanje tvrdnje o
jednakosti i istosti - koja inace predstavlja sastavni dio univerzalnosti i koju za-
mjenjuje postovanje naspram Drugog i drugosti.” lako zvuéi nevjerovatno, takvo
shvatanje je postavilo temelje za pojavu neprocjenjivog Drugog kao neprijatelja
¢iji su nam stavovi strani. Tako su Freud i Lacan zagovarali tezu o neuskladeno-
sti bliznjeg sa samom dimenzijom univerzalnosti, upravo zbog njegove neljud-
ske dimenzije.” Prema Freudu, bliznji je traumatski uljez, osoba &iji je stil Zivota
u potpunosti drugaciji od nadeg - Sto je posebno izrazeno kroz njen/njegov mate-
rijalizirani nacin uzivanja - ,,jouissance®.

Jacques Lacan je tvrdio kako ljudi ne uZivaju uprkos zakonu - nego bas
zbog njega. Njegov termin ,,jouissance* nije naziv za instinktivni uZitak koji se
suprotstavlja zakonu, niti je ispunjenje nekog prirodnog zahtjeva ili trenutno ob-
ustavljanje moralnog ogranic¢enja. To je Lacanov termin za ono $to je Freud
oznacio kao nagon za smrti, dimenziju patnje i kazne koje nastanjuju ljudski uzi-
tak, a koja je moguca samo zato Sto su tijelo i njegovo zadovoljstvo u osnovi de-
naturirani, uvijek vezani za predstavljanje. Princip zadovoljstva, prema Lacanu,
funkcionira kao ogranic¢enje uZitka - jer je zakon taj koji nareduje pojedincu da
uZiva Sto je manje moguce. Istovremeno, pojedinac konstantno pokuSava da pre-
koraci zabrane usmjerene na njegov uZitak, da ide iznad, ,,S one strane* principa
zadovoljstva.

Rezultat prekoracenja principa zadovoljstva je, prema Lacanu - bol, a sve
Sto preostaje je samo jedan mali dio zadovoljstva koje pojedinac moze primiti.
»Jouissance* je, kao bolni princip, vezana za kaznu. Organizirana je ne u inat re-
presivnim sporazumima ¢ovjecanstva, ne kroz krSenje moralnog zakona nego
kroz odnos sa zakonom. UZivanje samo po sebi je na neki nac¢in nametnuto, na-
redeno - jer kada uZivamo, nikada to ne ¢inimo spontano, nego uvijek pratimo

odredene naredbe ciji je psihoanaliticki naziv super-ego. To je jedan poseban

2 Zizek, S. O nasilju, 51.
3 Isto.
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oblik mo¢i, koji od prirodnog zakona dovodi do zakona jezika u kojem je sila
povezana sa predstavom.*

Odnos izmedu zakona i prestupa je takav da zakonska pravila postoje ne
da bi ,,pritiskala” ili ,,zabranjivala“ nego da bi proizvodila svoje sopstvene iz-
nimke; ne da bi funkcionirala nego pogreSno funkcionirala, manifestirajuci tako
nepotpunost zakona, nemogucnost zatvaranja, element nedostatka koji destabili-
zira strukturalnu, simbolicku totalnost. Kao rezultat, simbolicko funkcionira sa-
Mo na osnovu te iznimke, tog neobi¢nog podsjetnika, kao da zakonska pravila
nekako zavise od nivoa pogresnog i izopacenog uzitka (,,nagon za smrti* ili ,,jo-
uissance*™).

Nietzsche i Freud su podjednako smatrali kako je ideja pravde kao jedna-
kosti utemeljena na zavisti - i to zavisti Drugog koji ima neSto $to mi nemamo i
u tome uZiva.” Samim tim, pravda postaje nesto $to podrazumijeva asketizam -
smanjenje uzitka drugog. Kaznjavanje i muc¢enje Drugog samo su dvije odvoje-
ne instance, zavisti koja djeluje kao ograni¢enje uZitka.

2. Drugi kao neprijatelj

~Neprijatelj je onaj &iju pri¢u jos niste ¢uli.“® Danasnja tolerancija prema
Drugom suprotstavljena je neprekidnom strahu. Tolerancija kao duZnost i na-
metnutost sprecava pretjerano prodiranje u intimni svijet Drugog. Samim tim, on
postaje neprijatelj sve dok mu se ne dozvoli da isprica svoju pri¢u. Zbog toga
Zizek navodi kako se tolerancija podudara sa svojom suprotno$éu, u potpunosti
slijedeci paradoksalnu strukturu ,,éokoladnog laksativa“ - netolerancije.

Drugi je sasvim uredu dok ne po¢ne da prodire u nasu intimu, odnosno,
uredu je dok uistinu nije drugi. Drugi kao ,,homini sacer* rusi prepreku izmedu
ranjivosti i muc¢enja dovodeci do opravdavanja posljednjeg. Mucenje, kao sadi-
sticko zadovoljenje viska uZitka ili kao nametnuta potreba za izvr8enjem pravde
naspram nepravednog drugog, opstaje kao hegelijanski pojam navlastite biti za-
jednice koja se istovremeno bori protiv nje i odrZava je.

2.1. O znacenju kazne, muécenja i prestupa

Zatvor funkcionira ne samo kao ogranicenje ili zabrana nego unutar toga
nosi i izopacenu produktivnost, nivo sadistickog uZivanja koji je Franz Kafka iz-
VIsno opisao u svojoj pripovijetki ,,U kaZnjenickoj koloniji*, stvarajuéi iluziju da
pored mehanic¢kih operacija neutralnog, anonimnog, birokratskog zakona leZi
nejasan nivo sadistickog uZivanja, ¢udno predstavnistvo koje Zeli da kriminal
egzistira kako bi imalo zadovoljstvo dosudivanja kazne. To se posebno vidi u ri-

* Vidi: Sheperdson, C. History and the Real: Foucault with Lacan, str. 10.
> Vidi: Zizek, S. O nasilju, str. 77.
% Brown, W. Regulating Aversion: Tolerance in the Age of Identity and Empire, str. 1.
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jecima oficira koji putniku (istrazivacu) opisuje na koje na¢ine su se u koloniji
izvrSavala pogubljenja pomocu aparata za kaznjavanje.

Taj Drugi koji uziva je jedan oblik oca - ¢udna manifestacija koju je La-
can opisao kao ,,pere-version* - perverzija kao ,,skretanje prema ocu*, u kojoj je
otac izvan zakona. To je jedan oblik ,,jouissance” koji je Freud oznacio kao ,,pri-
marni mazohizam®. To nije prirodni fenomen, praiskonska sila koja rusi uglade-
nu masineriju kulture, to je posebna osobina kulture koja nije stvar prirodnog
prava, nego posljedica jezika koji ukljucuje svoje vlastito pogresno funkcionira-
nje - podsjetnik ili crta onoga $to nije postojalo prije institucije zakona, ali ostaje
»izvan®, isklju¢eno®, logi¢no prije nego hronolosko. To je ono Sto Lacan shvata
kao odnos izmedu simbolickog i realnog.’

Freud je objasnio odnos izmedu zakona i prestupa u djelu ,, Totem i tabu®,
predstavljajuc¢i dva praiskonska oblika oca. To ne upu¢uje odmah na pojmove
zabrane ili zakona, nego otkriva praiskonsku podjelu prema kojoj je zakon pove-
zan sa izopac¢enjem zakona. Freud nije zamislio Zelju kao prirodnu ¢injenicu ko-
ja ¢e, eventualno s pojavom kulture, biti organizirana pomocu razlicitih zabrana.
On je zapravo prikazao da je porijeklo striktno mitsko. Jedan od dva vida oca je
onaj koji predstavlja ograni¢avaju¢u funkciju kastracije, dok je drugi otac pra-
horde mitska figura koja je, prije nego $to je ubijena, posjedovala sve Zene i sta-
jala negdje izvan zakona. Njegov uzitak je bez ogranic¢enja, on ga pronalazi u
despotskom kaZnjavanju. ,,Podizanje jednom ubijenog oca na nivo Boga, od ko-
jega pleme vodi porijeklo, bio je daleko ozbiljniji pokuSaj ispastanja nego svoje-
vremeno ugovor sa totemom (...). Ali izgleda sigurno da se odnos prema ocu nije
ograni¢avao samo na religiozno podrucje, ve¢ da je obuhvatao i onu stranu ljud-
skog Zivota koja je zavisila od odstranjenja oca - socijalnu organizaciju. Uspo-
stavljanjem oca-boZanstva postepeno se drustvo, liseno oca, preobraZzavalo u pa-
trijarhalni poredak. Porodica je bila uskrsnu¢e nekadadnje prahorde i vratila je
ocu veliki dio njegovih ranijih prava. Sada je ponovo postojao otac, ali socijalne
tekovine bratskog klana jo$ nisu bile odbacene. Fakticka razlika izmedu novog
oca porodice i svemogucéeg praoca horde bila je dovoljno velika da bi osigurala
opstanak religioznih potreba, o¢uvanje nezadovoljene ¢eZnje za ocem.®

Odnos izmedu zakona i nasilja koji je Freud prikazao, Foucault je razvio u
svom pojmu moci kao odnosu koji nema oblik pravde i zakona, nego je vise pro-
duktivan. Oblik zakona koji ogranicava zadovoljstvo uvijek ¢e proizvoditi krivu-
lju u kojoj se nalazi ,,ukradeni uZitak - mjesto gdje se moZe locirati stvarno za-
dovoljstvo koje je ,.izgubljeno“.® Zakon samo po sebi se upli¢e u sigurnost naseg
Zivota, doprinoseci njegovoj heterogenosti. Na oshovu Lacanove teorije o Cetiri
diskursa, ljudska komunikacija ne ukljucuje prostor ravnopravne intersubjektiv-
nosti te je svaki konkretni realno postojeci prostor diskursa u krajnjoj liniji za-

7 Vidi: Sheperdson, C. History and the Real: Foucault with Lacan, str. 8.
¥ Freud, S. Totem i tabu, str. 73.
? Sheperdson, C. History and the Real: Foucault with Lacan, str. 11.
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snovan na nasilnom uvodenju Gospodara-Oznacitelja, Sto izaziva asimetri¢nost
u susretu sa drugim subjektom.'°

2.2. Jezi¢ki zid i bezdan Drugog

Imenice razum i rasa imaju isti korijen u latinskom jeziku (,,ratio®), sto
moZze svjedociti kako je upravo jezik, a ne primitivni egoisti¢ni interes, ono $to
nas tjera da Zivimo u razli¢itim svjetovima.'' Za Heideggera je bit nesto $to ovisi
0 epohalnom oc¢itovanju bitka, i kao takvo je izraZzeno u jeziku koji dovodi stvari
njihovoj navlastitoj biti, pokrece nas i dopuSta da on govori ono Sto se ima za re-
¢i."”?

Dok iz ,,Antigone“ analizira obrac¢anje hora o demonskom ljudskom ka-
rakteru, Heidegger uvodi pojam ,,ontolo3kog nasilja“ - ¢ija je oshovna dimenzija
jezik koji omogucava da se na putu prema bitku bica izdvaja ljudskost iz blisko-
sti onog 3to je u najvecoj mjeri izravno blisko i uobicajeno." Zanimljivo je da
hor djeluje na takav nacin tek nakon $to se otkrio Kreontov poraz i ponistenje
njegovog poretka. Jezi¢ko nasilje kao takvo uvijek je ono Sto odvaja od bezdani
Drugog, bez obzira koji vid komunikacije bio u upotrebi.

Ono §to se nalazi sa ,,druge strane zida“ uvijek je udaljeno od nas samih,
ali ono $to utjece na pojavu prepreke koja nas odvaja od ,,druge strane i sazna-
nja Sta se tamo nalazi takoder stvara i njen privid. Diskurs sadrZi srZ identiteta
koji se dozivljava kao bezdan druge strane - nepoznato polje djelovanja razlici-
tih sila u koje ne treba zalaziti. Samim tim, jezik kao takav i doprinosi strahu,
proizvodeci ga kroz mreZu verbalnog nasilja izrazenog ¢ak i u svakodnevnom
razgovoru, kroz geste i faticku komunikaciju.

3. Stigmatizirani Drugi

Faticka komunikacija koja podrazumijeva provjeravanje podudarnosti
»koda“ Drugog sa naSim vlastitim kodom kroz ritualizirane iskaze, pozdrave,
razgovore o vremenu itd., takoder moZe predstavljati simbol verbalnog nasilja -
kroz praznine i stanke u govoru otkriva se bezdan Drugog. S obzirom da Zivimo
u, prema Badiouovim rijecima, besvjetovnom druStvenom polju, svaki trenutak
je otvoren za besmisleno nasilje i naznaku urote.

Potreba za pronalaZzenjem ,,onog koji vjeruje* (u postanak svijeta, natpri-
rodne sile, Djeda Mraza ili nesto drugo) nedvojbeno vodi ka stigmatiziranju
Drugog. To je proces kroz koji se stvaraju religijske ili etnicke nacionaliste -
0sobe ¢ija uvjerenja funkcioniraju sa distance, a nikada kod nas ili u nama sami-

1% Vidi: Zizek, S. O nasilju, str. 56.

" sto, str. 59.

12 \Wrathall, M. How to Read Heidegger, str. 95.

13 Heidegger, M. Introduction to Metaphysics, str. 118.
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ma. Taj Drugi ¢ak ne mora ni postajati - dovoljno je samo da je stvoren kroz ri-
tualizirane nacine komuniciranja, kroz vlastitu bit i personu, te smjesten iza zidi-
na koje ne¢emo vise analizirati niti prelaziti.

Prema Freudu, podsvijest ne poznaje negaciju pa samim tim i sluzbeni dis-
kurs prati i podrZava ¢itav niz opscenih, brutalnih, rasisti¢kih i seksisti¢kih fan-
tazija kojima je omogucen pristup samo u cenzuriranom obliku.'* Subjekt koji
plja¢ka, ubija, muci i siluje uvijek je sa druge strane zida, u drugom svijetu - ko-
jem ne bi trebalo dozvoliti da prede na$ li¢ni ,,zid“ i nastani se u blizini. Medu-
tim, u toj situaciji je najmanje rije¢ o ,,prelazenju zida“. Naime, poznato je da bi
multikulturalisti¢ki tolerantni pristup podrazumijevao otvorene granice i prihva-
tanje Drugog - bez stigmatiziranja. Ipak, pitanje je o0 kojem zidu je rije¢ kao i
koji zid bi trebalo srusiti!

Pravi odgovor bi bio da je to zid koji predstavlja granice drustveno-eko-
nomskog napredovanja te primorava ¢lanove zajednice, koju okruzuje, da zele
pobjeci izvan njegovih zidina. Samo je mogu¢nost za jednako napredovanje ono
Sto rusi zidove i proSiruje granice. Sve drugo izaziva bezdan, ograni¢enje i ne-
prestanu potrebu za stigmatiziranjem.

4. Drugi kao nametnuti bliznji

Pripadnost drudtvu uklju¢uje paradoksalnu tacku u kojoj je svakome od
nas naredeno da slobodno izabere ono $to nam je ionako nametnuto." Tako mi
svi moramo voljeti domovinu, roditelje, bliznje... Privid slobode izbora postoji
samo da bi stvorio ono $to je ve¢ unaprijed obavezujuée, a ponude su smisljene
samo iz jednog razloga - da bi bile odbijene.

U toj varijanti simboli¢nog odabira pojavljuje se i Drugi kao nametnuti
bliZznji koji bi trebalo da bude poStovan i cijenjen. Zbog toga je George Orwell i
ukazao na protivrjecnost stava prema klasnim razlikama: dok svi govore kako bi
ih trebalo ukinuti, niko to zapravo ni ne Zeli. Ista situacija je i sa Drugim. Dozi-
vljavamo ga kao nekog sa druge strane zida, subjekt koji predstavlja nepoznani-
cu, opasnost i prijetnju; subjekt prema kojem je uvrijeZeni tolerantni diskurs sa-
mo privid kojim se prevladava nametnutost.

Zbog toga je Orwell i pisao da samo kada upoznamo nekog ko ne pripada
nadoj kulturi postajemo svjesni nasih vlastitih uvjerenja. Trenutak u kojem govo-
rimo lo3e o vlastitoj porodici, ili o domovini, u potpunosti nam drugacije izgleda
od onog momenta u kojem Drugi to govori. Prividna tolerancija u borbi protiv
nametnutih Drugih moZe se rijeSiti samo na jedan nacin - pripitomljavanjem na-
Se netolerantnosti.

14 Zizek, S. O nasilju, str. 87.
'3 |sto, str. 135.
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5. ,,Hainamoration* - kako mrziti voljenog iz ljubavi i u ljubavi

,Hainamoration“ je logika koju su primjenjivali i Kierkegaard i Lacan, ko-
ja se zasniva na rascjepu u ljubljenom izmedu ljubljene osobe i istinskog objekta
- uzroka ljubavi naspram nje, onog 3to je u njoj vise od njega samog.'® Za Laca-
na je ljubav bila davanje nec¢ega Sto nemamo nekome ko to ne Zeli primiti. Pre-
ma Slavoju Zizeku, pojmu ljubavi bi trebalo pripisati svu onu teZinu o kojoj go-
vori sv. Pavao: podruéje ljubavi je podrucje ¢istog nasilja, podrucje izvan zako-
na, podrugje nasilja koje niti utemeljuje pravo niti ga podrzava.'’

Drugi, kao nametnuti bliZnji, u potpunosti se uklapa u navedenu definiciju
ljubavi, koja ga obavija simboli¢kim pokrovom prihvatanja i tolerancije koji sa
sobom donosi i dijelove srdzbe, gnjeva, straha i neodobravanja. Pripitomljavanje
tolerancije bi oznacavalo konac¢no prihvatanje nametnutosti kao realno egzistira-
juceg bitka koji upravlja nadim svakodnevnim djelovanjem i razmisljanjem. U
takvoj situaciji Drugi bi i dalje ostao nametnuti, ali ne kao bliZnji nego kao su-
bjekt promatranja, upoznavanja i analiziranja kroz koje bi se mogle upoznati nje-
ne/njegove prave karakteristike.

5.1. Pripitomiti i upoznati - kako se lisiti nametnutosti

Od davnina je poznato da ,,upoznati“ znaci - ,,pribliZiti se*. Medutim, bli-
skost ¢esto vodi ka nametnutosti (ne)tolerantnog uma, stoga je upoznati moguce
i kroz pripitomljavanje i promatranje. Jo$ je Foucault postavio pitanje o nastanku
i procvatu drudtvenih nauka koje je rezultiralo otkrivanjem cijelog niza mehani-
zama prinude, priblizavanja i motrenja.

Foucault je smatrao da se odgovor krije u arhivama gdje je izgraden i usa-
vréen savremeni mehanizam prinude nad tijelima, pokretima i ponasanjima.'®
Postupak ispitivanja, kombiniranjem hijerarhijskog nadzora i normiranjem sank-
cija, pretvara svakog pojedinca u ,,slucaj* koji je istovremeno i predmet saznanja
i djelovanja vlasti. Na taj nacin dolazi do stvaranja celijske, organske, razvojne i
kombinatorne individualnosti - ona cetiri osnovna obiljeZja individualnosti koju
izgraduje disciplina. Ona predstavlja jedan preokret na politi¢koj osi individuali-
zacije. Dok je u odredenim druStvenim porecima, poput feudalizma, najveca in-
dividualizacija bila tamo gdje se ispoljavao najveci suverenitet, u disciplinskom
poretku ona ide nanize, tako da se oni nad kojima se takva vlast vrsi vise indivi-
dualiziraju Sto je ta vlast bezli¢nija i funkcionalnija.

Ceremonijal, price, predanja, porodi¢na stabla, spomenici, obi¢aji, razme-
tanje, vlastelinska superiornost, kao i svi ostali elementi individualizacije koji su
u pojedinim drustvenim porecima imali znac¢ajnu ulogu, u disciplinskom sistemu
bivaju zamijenjeni nadzorom, posmatranjem, komparativnim ocjenjivanjem u

' Isto, str. 168.
7 Isto.
'8 Foucault, M. Nadzirati i kaZnjavati, str. 92.
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odnosu na utvrdenu normu i ,,odstupanjem od norme*. Djeca se individualiziraju
viSe nego odrasli, bolesnici vise nego zdravi, ludaci i prestupnici vise nego nor-
malne i nedelinkventne osobe, a i svi individualiziraju¢i mehanizmi u nasoj civi-
lizaciji su viSe usmjereni bas na ove prve.

Sve nauke, i analiticke i prakti¢ne, koje imaju svoje metode sa prefiksom
,psiho* - imaju i svoje mjesto u tom historijskom preokretu postupaka individu-
alizacije. U trenutku u kojem su omogucene nauke o ¢ovjeku, primijenjena je i
nova tehnologija vlasti i nova politicka anatomija tjelesnog. Tada se preslo sa hi-
storijsko-ritualnih na nauéno-disciplinske mehanizme, sa porodi¢nog stabla na
kategoriju normalnog, sa pojedinca koji se veli¢a i nakon smrti na jedinku pod-
loZznu mjerenju i proracunavanju. ,,Pustolovina naseg djetinjstva opisana je kroz
neda¢e maloga Hansa (..)!""

Vlast ne bi trebalo uvijek opisivati samo u negativnim terminima, jer ona
je i produktivna: proizvodeéi stvarnost - ona proizvodi i posebna podrucja obje-
kata i rituale kojima se dolazi do istine. Drugi i sva moguca saznanja 0 njemu su
posljedica te proizvodnje.

5.2. Historijski osvrt na panopti¢ki labirint Drugog (kao ludaka, bole-
snika i prestupnika)

Svrha panoptickog ,.labirinta“ galerija, stepenica i hodnika, nije samo ne-
prekidno posmatranje i nadzor zatvorenika nego je njihovim odvajanjem i nacin
zastite strazara od njih. Klju¢ni faktor panoptickog nadzora ne leZi u intervenciji
sluZbenika, nego u pogledu - sposobnosti straZara da sve vrijeme vidi svaki dio
zatvora. Ta stalna prisutnost panoprickog oka osigurava da svaki subjekt uvijek
bude promatran, u svakom trenutku. Ono §to je najvaznije za sposobnost proma-
tranja i videnja jeste uspostavljanje uspjesne kontrole drustva, koja podrazumije-
va kontrolu i nadzor nad svim Drugim. Svijest o promatranosti i vidljivosti ¢ini
ljude izvrsiteljima njihove li¢ne podredenosti.

Sve prakse utamnicenja i svi vidovi njegovog divljastva rodeni su iz opse-
sije animalnos¢u iz doba klasicizma. Za zapadnu kulturu bilo je bitno da poveze
svoje opazanje ludila sa imaginarnim oblicima njegovog odnosa prema Zivotinji.
»-Razumna“ Zivotinja je zapadnom svijetu dugo vremena oznacavala na¢in na
koji se sloboda razuma zacela u okviru jednog bezumlja, odvajajuci se od njega
sve dok nije postala suprotstavljen pojam. Ba$ tu animalnost ludila je utamnice-
nje narocito isticalo nastojeci izbje¢i sablazan zbog nemoralnosti bezumnog
Drugog.

U svom pojednostavljenom vidu, zatvaranje se objasnjava ili se opravdava
htijenjem da se izbjegne sablazan. Ono na taj na¢in objadnjava i jednu vaznu
promjenu u svijesti ljudi o zlu. Renesansa je slobodno dopustala da na punu
svjetlost dana izbiju oblici bezumlja, jer je javna slava zlu davala mo¢ primjera i
iskupljenja. Do 17. stoljeca, sve ono $to je u zlu najnecovjecnije iznosilo se na

19 Isto, str. 87.

66



Eutanazija (ne)tolerantnog uma: Cetiri ogleda o nametnutom Drugom

svjetlo dana i kaZnjavalo tek nakon toga. Svjetlost u kojoj se obavlja priznanje
stoji kao protivteza tami iz koje je zlo proizaslo. Nasuprot tome, utamnicéenje
odaje oblik svijesti za koju necovjeéno moze da dovede samo do stida. ,,Postoje
vidovi zla koji imaju toliku mo¢ da zaraze, toliku snagu da sablazne, da bi ih
svako obznanjivanje umnoZavalo do beskona¢nog. Jedino ih zaborav moZe poni-
Stiti (...). Sve te oblike zla koji se priblizavaju bezumlju treba prikriti. Pred nec¢o-
vjecnim klasicizam osjeca takvu srameZljivost kakvu renesansa nikad nije isku-
sila.“*° Jedini izuzetak je ludilo, jer sve do 21. stoljec¢a ludaci predstavljaju ¢udo-
vista koja vrijedi pokazivati.

Mo¢ je strukturna veza sila, poput zakona koji, daleko od toga da bude za-
Stita, postaje sila koja proizvodi svoj vlastiti prekrsaj. Zakon se uvijek povezuje
sa nasiljem, kao Sto i zatvor, u istom neuspjehu svojih ciljeva i reformi, otkriva
da je na drugom nivou samo aparat osuden na proizvodnju zloc¢ina. Na mjestu
nestanka tijela, unistenog javnim mucenjima, pojavilo se tijelo zatvorenika koje
je ujedno nosilac i ,,prestupnickog” karaktera, sitne zlo¢inacke duse koju je stvo-
rio sam kazneni aparat. Tacno je da zatvor ponovo, i gotovo neminovno, dovodi
pred sud one koji su mu bili povjereni na prevaspitanje. Medutim, on stvara pre-
stupnike i u jednom drugom smislu, tako to u sistem ¢iji su elementi zakon i de-
likt uvodi bestjelesnu realnost prestupnistva, kojom ih sve uzajamno povezuje i,
ve¢ stoljece i po, hvata u istu zamku.

Sli¢na situacija je i u medicini. Bolestan Drugi je bez sumnje nesposoban
za rad, a kada je hospitaliziran postaje dupli teret za drustvo. Pomo¢ koja mu se
pruza odnosi se samo na njega, dok je njegova porodica izloZzena siromastvu i bi-
jedi. Bolnica koja kreira bolest pomoc¢u zatvorenog, okuzenog prostora djelova-
nja, proizvodi dalje bolest u drustvenom prostoru u kojem je smjeStena. Lanac
jedne bolesti koji izaziva drugu razbijen je tek kada neko odustane od kreiranja
drugacijeg, izdvojenog prostora za bolesne, koji na dvosmislen i nespretan nacin
rezultira zastitom i odrZavanjem - proizvodnjom bolesti.?'

6. Proizvodnja (ne)tolerantnog uma

Poznata je slovenska anegdota o seljaku koji, nakon §to mu vjestica obeca
ispunjenje Zelje uz napomenu da sve $to on dobije njegov ¢e komSija dobiti dva-
put, odgovara: ,,Uzmi mi jedno oko!“* Kroz historijat kaZnjavanja, motrenja i
fabrikovanja Drugih, umnogome je kreiran i jedan kolektivni (ne)tolerantni um
koji svakog Drugog promatra sa panopticke distance netrepeljivosti.

Claudia Koonz je u svom djelu ,,The Nazi Conscience* pruZila detaljan iz-
vjestaj o nacistickom etni¢kom diskursu koji je pruzao opravdanje za njihove
zlo¢ine. Ona naglaSava kako nacisticka svijest nije oksimoron - jer oni posjeduju
snaZan osjecaj dobrog i loSeg, razvijen kroz druStvene vrijednosti ukorijenjene u

20 Foucault, M. Istorija ludila u doba klasicizma, str. 45.
2! Foucault, M. The Birth of the Clinic, str. 23
22 Zizek, S. O nasilju, str. 185.
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drustvu.” Onog trenutka u kojem mladi pripadnik nacista svjedo&i o ubistvu
svog prijatelja Jevreja kojeg mu je ubio Gestapo, njegovo osnovno pitanje nije
kako se to moglo dogoditi, nego kako je uopce mogao imati prijatelja Jevreja.

Prema tome, Hannah Arendt je bila u pravu kada je pisala kako te osobe
nisu bile oli¢enje sublimnog bajronovskog demonskog zla, jer je jaz izmedu nji-
hovog intimnog iskustva i njihovih djela ogroman.** Sve ono $to sami sebi prica-
mo 0 hama samima, zapravo je laZ koju koristimo da bismo prikrili pravu istinu
koja se ogleda u naSim djelima. Pitanje koje se ¢esto postavlja je: Kako ljudi koji
su nanijeli toliko neda¢a Drugom mogu uopcée voljeti nekoga!? Prema Haberma-
su, oni su uvuceni u pragmaticnu kontradikciju, jer kre eticke norme koje odr-
Zavaju njihovu vlastitu govornu zajednicu, pri ¢emu nepriznavanje istih osnov-
nih etickih prava onima koji se nalaze izvan naSe zajednice (za razliku od onih
koji su unutra) nije nesto 3to je prirodeno ljudskom bi¢u i kr8i naSu spontanu
eti¢ku naklonost koja ukljucuje brutalnu represiju i samoporicanje.”

Prema Lacanu, rascjep izmedu subjekta iskazivanja i subjekta iskaza sim-
bolizira zavist super-ega prema egu - 5to bi u prijevodu predstavljalo subjekta
koji zavidi samom sebi. Oni koji su u stanju da tvrdoglavo sabotiraju samoga se-
be - izgubljeni su u mrezi neprekidnog fabrikovanja netolerancije. Drugi, kao
predstava opasnosti i straha, umnogome predstavlja prijetnju koja se moze pre-
vazi¢i samo pripitomljavanjem, ,,eutanazijom* ovosvjetske naucene (ne)toleran-
cije u jedinstveno i intimno prihvatanje.

Zakljuéak

Kroz svojevrstan historijski presjek kaznenih i represivnih mjera, prikaza-
na su Cetiri ogleda o Drugom - koji se pojavljuje istovremeno kao onaj koji uzi-
va, kao neprijatelj, kao neko koga stigmatiziramo i kao nametnuti bliznji.

Izoliranje prestupnika, ludaka, bolesnih i drugacijih, kroz historiju je do-
velo do fabrikovanja istih jedinki ali i do fabrikovanja netolerantne svijesti koja
kao takva egzistira i izvan granica naSih moguc¢nosti spoznaje. Prihvatiti Drugog
ne znac¢i dozvoliti mu da ude u na$ svijet (jer se on ni po ¢emu ne razlikuje od
njegovog), nego podrazumijeva rudenje zidova vlastite netolerantnosti, ,,eutana-
ziju* jednog kroz historiju onesposobljenog uma i otvaranje prostora za pribliZa-
vanje kroz upoznavanje, a ne nametanje.

Nauciti ljubiti s mrZznjom i prihvatiti ogranicenja vlastite svijesti prvi je ko-
rak ka ukidanju predrasuda i stigme. To je nacin na koji Drugi moZe postati ne-
nametnuti bliznji - koji je jo$ uvijek sposoban stvarati poeziju i prozu poslije
Auschwitza.

2 Koonz, C. The Nazi Conscience, str. 10.
4 Zizek, S. O nasilju, str. 45.
5 1sto.
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Alma Jeftié
EUTANASIA OF INTOLERANT MIND:
FOUR CONCEPTS OF THE IMPOSED OTHER

Summary

This article does not aim to provide historical overview of the development of in-
tolerance, since regular history already contains the separation between us and the Other,
reason and madness, thus having created a fuzzy boundary between them. According to
Foucault, genealogy is not only a kind of historical inquiry - it has its own ethical dimen-
sion too. There are a great number of articles which represent some sort of belonging-
ness to “good side”, or to the side of delinquency, madness, gender, children etc. There-
fore, this article represents an attempt to exclude those mechanisms of division and to
begin with the real work and history. Four concepts of the Other considered through
psychoanalytic prism of Jacques Lacan and Sigmund Freud do not aim to evoke moral
contempt and disgust, but to enlighten the development of an intolerant consciousness
through the processes of repression, torture and apprehension. Historical intolerance can
be overcome only through euthanasia of intolerant consciousness and creating the space
for getting closer without imposition.

It is concluded that we should learn how to love with hate and accept constraints
of our own consciousness in order to eliminate prejudice and stigma. That is the way for
the Other to become Neighbor, capable of writing prose and poetry after Auschwitz.

Key words: tolerance, euthanasia, Jacques Lacan, Sigmund Freud, psychoa-
nalysis, the Other, neighbor
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Pregledni rad

Nenad Vertoviéek?

PERSPEKTIVE MULTIKULTURALNOSTI
U GLOBALNIM PROMJENAMA | OTUDENOM
DRUSTVU

Globalne promjene u 21. stoljecu dobivaju takve razmjere da, uz nesumnjiv teh-
noloski razvoj, donose i otpor prema dominaciji i pot¢injavanju ,,manje vaznih* kultura i
zajednica. Multikulturalizam se ¢esto shvaca i kao prisilno spajanje i ukidanje kulturolo-
Skih posebnosti. Otpor globalizmu pokazuje strah za vlastitu kulturu ali i strah od druge
kulture - otudenje na globalnoj razini uzrok je i ksenofobiji jer ¢ovjek kao stranca doZi-
vljava sebe ali i druge ljude. Digitalizacija svijeta i novi mediji ¢esto svode globalizaciju
na uspon elita, masovnih medija i pot¢injavanja drugih ljudi, kultura i zajednica.

Moramo se usmijeriti na povratak tradicionalnim humanisti¢kim orijentacijama te
osnovnim principima tolerancije i razumijevanja drugih ljudi i kultura. Studija slu¢aja o
Sjevernoj Irskoj jasno govori o uzrocima i posljedicama sukoba razli¢itih vjera i kultura,
ali i pokazuje kako nakon 40 godina nekada3nji najgori neprijatelji mogu postati prijate-
Iji i suradivati u ime mira i mladih generacija. Takvi susreti govore i 0 mogué¢nostima za
jugoistoénu Europu, s povijeséu punom sukoba, mrznje i straha od Drugih. Globalizacija
se mora razvijati kroz podjednako uvazavanje svih - jer ne postoje mali ili veliki narodi i
kulture, ve¢ samo one s manje ili viSe pripadnika. Virtualni svjetovi ne smiju biti uzroci
novih oblika otudenja, ve¢ oslobadanja covjeka i njegove komunikacije sa sli¢nim ili
razli¢itim ljudima, povecanja njegove Zelje da se potvrduje kao pojedinac, ali i prema
razli¢itim - Drugima.

Kljuéne rije¢i: multikulturalizam, globalizacija, otudenje, medijska kultura, ko-
munikacija, tolerancija

Reci mi i zaboravit ¢u,
Pokazi mi i zapamtit c¢u,
Ukljuci me i razumjet ¢u...

Konfucije

U suvremenim uvjetima globalnih promjena koje ¢esto nadilaze uobicaje-
nu percepciju i razumijevanje pojedinaca i grupa, te se odnose i na Sire i dublje
lokalne, regionalne i planetarne sfere, odredivanje pojmova koji se vezu uz Co-
vjeka, drustvo i kulturne osobitosti traZi posebnu paznju. Globalizacija se tako

! henad.vertovsek@zd.t-com.hr
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¢esto spominje i analizira u pretezno pozitivnim ili negativnim okolnostima

(,,za* ili ,,protiv globalnih i globalizacijskih), odnosno, vode¢i se unaprijed for-
miranim pozitivnim ili negativnim stavovima - recimo ¢ak i stereotipima ili
predrasudama.

Susreti kultura i razli¢itih kulturnih oblika tako se, moZda neopravdano i
nedovoljno kriti¢ki i analiti¢ki, promatraju i spominju uglavnom u odnosu na po-
zitivne ili negativne utjecaje opc¢ih druStvenih, ekonomskih kretanja, bilo da je
rije¢ o svjetskim sukobima, multinacionalnim korporacijama, utjecajima velikih
politi¢kih sila i pokreta, pa ¢ak i globalnim informacijskih ili modnim trendovi-
ma. Ovakve metode (bez obzira na ,,plus“ ili ,,minus“ predznak kojim oznacava-
ju svoj stav prema globalnim promjenama i utjecajima) donijele su i vecu osje-
tljivost prema svemu 5to pojedincu, drustvenim grupama, nacijama i drustvenim
slojevima donose globalne promjene i stvaranje svojevrsnog ,,homo globalicu-
sa“.

Uz prevladavajuce analize, sugestije i ocjene globalnih (s)kretanja na pla-
netarnoj razini, kao i motiva, promisljanja i ponaanja danasnjeg covjeka u su-
vremenim kretanjima i promjenama, valja naglasiti ne samo $to se danaSnjem
¢ovjeku dogada, kako se on ponaSa u izmijenjenim druStvenim i kulturnim pro-
mjenama ve¢ i $to je njemu, Covjeku-pojedincu i pripadniku uZze ili Sire skupine
zapravo ciniti?

Moguce je ukazati, moZzda s viSe paznje i usmjerenosti, na neke tradicio-
nalne korijene promisljanja koja su se bavila ljudskom prirodom, otudenjem ¢o-
vjeka u drustvu i otudenjem Covjeka od prirode i svijeta. Takva su promisljanja i
njihovi autori zapravo i danas aktualni - dijelom jer su i u svoje vrijeme nastoja-
li biti ,,viSedimenzionalni“ i ,,svevremeni*. Teoretske i prakti¢ne postavke o otu-
denom ¢ovjeku i njegovim otudenim odnosima prema drugom covjeku, njego-
vom svjetonazoru i kulturi, bavile su se ,,nekadasnjim“ problemima ¢ovjeka i
drustva a ipak su bile vrlo ,,moderne* i dugorocne - jer su najavljivale promjene
u polozaju pojedinaca u kulturi i drustvu te nudile humanisticku orijentaciju u
svojim analizama pojedinca, drustva i kulture.

Dakle, traZimo odgovor i na pitanje kako promatrati multikulturalnost i
drustveno-kulturne procese u odnosu na ¢ovjeka-pojedinca, njegove potrebe i
motive, u krajnjem slucaju i na posljedice suo¢avanja ¢ovjeka s (prebrzim) pro-
mjenama u kulturi i drustvu opcéenito. Stoga, odmah postavljamo i jedno od (na-
ma) kljuc¢nih pitanja - mogu li nam teoretske postavke i prakticna pitanja o ljud-
skom otudenju i otudenosti u drudtvu pomoc¢i u suvremenim razmatranjima ¢o-
vjeka, kulture i drustva ubacenih u ,,mlin“ globalnih promjena? Jesu li ta razmi-
Sljanja doista zastarjela ili jednostavno tek sada doZivljavaju svoju ,,zrelost“? Di-
jelom i stoga jer jos uvijek glavni i osnovni problemi Planete i Kultura opéenito
nisu rijeSeni, odgovaramo potvrdno na prvo pitanje, naravno, podrazumijevajuci
da ovakav kriti¢ki pristup nema vise nekadasnju ideolosku ili pretezno politicku
nijansu rasprava i zakljucaka.
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Odnos prema Drugome i vlastita osobnost

Potrebno je usmijeriti paznju na mogucnosti kako da iz nekadasnjih kritic-
kih razmatranja socijalno-psiholoskih uzroka i posljedica otudenja drustva i ¢o-
vjekove osobe dodemo do suvremenih kritickih razmatranja globalnih pojmova
ljudskih sukoba, tolerancije razli¢itosti i ,,pluriperspektivhog* gledanja na stvar-
nost. U takvom spoju ,.klasi¢nih® poimanja i suvremenog ,,azuriranja®, tj. promi-
Sljanja i razumijevanja promjena u sferama informatike i globalnih mreZza, vjeru-
jemo, leze afirmativne po(r)uke o rjeSavanju mnogih problema danasnjice, broj-
nih nedoumica i dilema u vezi sa multikulturalno$¢u i ukupnoséu druStvenih od-
nosa.

Ukoliko s pozicija humanisti¢kih i kritickih orijentacija i opservacija na-
stojimo odgovoriti na ve¢ navedena pitanja i dileme, odnosno - kako i u kojoj
mjeri globalno otudenje proizvodi otudenog ¢ovjeka - na taj nacin trebalo bi na-
stojati i dodatno analizirati i meduljudske odnose, relacije pojedinac - pojedinac
i pojedinac - drustvo. Osjecaj i odnos prema drugom ¢ovjeku uvelike odreduje
vlastitu osobnost, psiholoSke i kulturne osobitosti i karaktere. Kakvi ¢e biti ti od-
nosi te koliko ¢e nam drugi ljudi biti strani ovisi i 0 naSem stavu u odnosu glo-
balnog i multikulturalnog, odnosno - da li, primjerice, na svojevrsnoj ,,skali“ na-
Se sklonosti i1 stava prema jednom i drugom pojmu tezimo vise prema afirmira-
nju pojedinacnih kultura (i podloZniji smo, recimo, strahu da ¢e globalizam ne-
gativno utjecati na nasu ili svaku drugu razli¢itu, manju, kulturu) ili smo, s druge
strane, skloni vjerovanju kako ¢e globalna kretanja upravo u spajanju kultura
(¢ak i do razine melting pot-a®) pomije3ati sve u najboljoj mjeri, ostavljajuéi
»dobre, a ponistiti ,,loSe* kulturne navike i obicaje.

Nije manje vazno i okruZenje, tj. sfera u kojoj promatramo efekte multi-
kulturalnosti, ili obrnuto - suprotstavljanje povezivanju kultura jer posjedujemo
neki ,,iskonski* strah od globalizacije, temeljen na loSim iskustvima drugih. Ri-
je¢ je o rubnom dijelu Europske zajednice, svojevremenom rimlandu, tj. ,,rub-
nim zemljama“ i rubnom teritoriju vece geopoliti¢ke zajednice - Europe, i jo§
preciznije - jugoistoc¢ne Europe, toliko bremenitoj povijescu, sukobima i suprot-
stavljanju ,,zajedni¢kom* i ,,jedinstvenom* a, s druge strane, relativno plodnom
tlu za projekte zajedniStva, saveza i udruZivanja. No, ve¢ ovdje spomenimo jed-
nu od ,,nedoumica* (nazovimo to i problemom) gdje se politi¢ko (klasno, nacio-
nalno...) ¢esto povezivalo ili u potpunosti zamjenjivalo s kulturnim, pa su i otpo-

2 Upravo je pojam ,,lonca®, ili ,,posude za taljenje” - ,,mijesanje®, svojevrstan primjer ka-
ko se relativno olako shvata da ¢e ,.taljenje” kultura (nacija, naroda) brzo i u¢inkovito
odstraniti sve ,,Stetne* i ,,neprimjerene“ (¢emu ili komu?) osobine odredene kulture ili
nacije, a istaknuti one ,,bolje*, dominantnije i ,,potrebnije*. Cesto se i ameri¢ko drustvo
smatra vrlo uspjeSnim primjerom taljenja“, zaboravljajuéi brojne proturjeénosti americ-
kog drustva koje nisu prevladane. Rjede se spominje i analizira primjer kanadskog dru-
Stva koje mnogo uspjednije i s manje agresije i sukoba spaja narode i kulture iz cijelog
svijeta, ne zaboravljajuéi i vlastite starosjedioce, tzv. Prve nacije .
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ri spoju, spajanju, mijeSanju kultura, na koncu i multikulturalizmu, dolazili pre-
¢esto (gotovo iskljucivo) s politi¢kih ili nacionalnih pozicija.

U tom i takvom (he)razumijevanju multikulturalizma krije se jedan od
(osnovnih?) uzroka otpora prema globalizaciji i multikulturnoj slici svijeta, $to
bi (ili ve¢ naZalost jeste) u konacnici dovelo do zaziranja, straha i tjeskobe pre-
ma Drugima i Drugom. Stoga je bitno povezati to s jednim vrlo preciznim i
znanstveno-istraZivacki utemeljenim stavom - kako ,, (...) globalni utjecaji poti-
¢u restrukturaciju svih nacionalnih kultura, pa tako i hrvatske. Promjene do kojih
dolazi su raznolike, stoga bitno povecavaju kulturnu raznolikost kako unutar
strukturiranih nacionalnih i etnickih kultura tako i u globalnom smislu. lako je
globalni okvir Siroko i prilicno neodredeno podrucje, opstanak i razvoj svake
kulture danas je njime odreden - bilo da se radi o tehnoloSkom, komunikacij-
skom, infrastrukturnom ili stvaralackom aspektu.“®

Ovo navodimo radi isticanja ozbiljnosti i preciznosti tretiranja svake teme
0 kulturnim i ostalim raznolikostima jugoisto¢ne Europe, no, prije daljnjeg raz-
matranja, valja dio pozornosti usmjeriti na javnost, publiku i medijsko tretiranje
multikulturalnosti i globalne slike svijeta. NajviSe stoga 5to se u svojevrsnom is-
krivljavanju osnovnih nacela multikulturalnosti, medijskim manipulacijama i
proizvodnji (medijskih i drustvenih) iluzija i krije otudeni oblik poimanja Dru-
gog.

Medijska i digitalna slika svijeta danas su snaznija oruda (i oruzja) kultur-
ne transmisije (pa i (neo)kulturnog kolonijalizma - da ga tako nazovemo). Pro-
mjene u poimanju medija (ili novinarske etike i profesije) i njihove uloge, dove-
la je zapravo i do medijskih sadrzaja u kojima prevladava manipulacija kao jed-
na od starijih kéeri Zelje za dominacijom i kontrolom. TeSko je sagledati sve mo-
guce aspekte promjena i odnosa multikulturalizma i medija, ali ovdje ¢emo se
ograniciti na ono Sto je relativno zapostavljeno, svjesno ili nesvjesno zanemare-
no, a u svojoj biti povratak dominaciji jedne, odredene ili ,,glavne“ (Gesto i
»glavnih® - u mnozini) kulture.

U svojoj ,,pojavnosti“ i pojedinim aspektima takva se kultura ne mora nu-
Zno pojavljivati iz jedne odredene zemlje, politicke zajednice ili sfere drustve-
nog i politickog utjecaja. Naprotiv, vrlo ¢esto se ona shvaca ,,globalno® u onoj
mjeri u kojoj obuhvaca slojeve i interesne grupe iz vie podrucja, zemalja ili sfe-
ra kulturnog i drustvenog Zivota. Utoliko je, dodajmo, teZze ukazivati na negativ-
ne strane, jer je i javnost, publika i javno mnijenje sve viSe pod utjecajem ,,domi-
nantnih“ sadrzaja koji ljudima selektiraju informacije ili kulturne sadrzaje koji
¢e im zadovoljiti osnovnu teznju za informacijom, spoznajom ili zabavom, ali
ujedno i direktno ili indirektno formirati misljenje, potrebe i stavove s obi¢no
nejasnim ili prikrivenim ciljem.

¥ Svob-boki¢, N. Kultura/Multikultura, str. 7. (Knjiga je inace rezultat projekta ,,Global-
ni utjecaji i lokalne promjene®, kao dijela redovitog istrazivackog programa zagrebackog
Instituta za medunarodne odnose, financiranog 2007. godine od Ministarstva znanosti,
obrazovanja i Sporta Republike Hrvatske.)
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Douglas Kellner, jedan je od autora koji u svojim istraZivanjima i studija-
ma popopularne i suvremene masovne kulture posebno izoStrava i podvrgava
kritici medijsku kulturu, dijelom i stoga 3to ima veliki globalni utjecaj pa time i
sve vecu globalnu odgovornost. Njegovi stavovi i istrazivanja odnose se na kon-
kretne drustvene i kulturne fenomene i obuhvaéaju upravo promjene koje se do-
gadaju posredno ili neposredno u globalnim okvirima i mijenjaju na¢in razmi-
Sljanja, nacin zivota te ponaSanje velikih drutvenih grupa i zajednica. Ujedno
odreduju buduce perspektive etike, morala i aktivnosti u mnogo ve¢em obimu
nego 5to je to dosad bio slu¢aj u povijesti i kulturi.

Kriti¢ke studije kulture i alijenacija

Kellner sam isti¢e da su njegove studije (nuzno) kriticke, multikulturalne i
multiperspektiviszicke, naglaSavajuci kako ,,(...) kriti¢ka studija kulture drustvo
shvata kao teren dominacije i otpora, i bavi se kritikom dominacije i nacina koji-
ma se medijska kultura uklju¢uje u reprodukovanje odnosa dominacije i potci-
njenosti. Kriticke studije kulture bave se unapredenjem projekta demokratije,
objasnjavajuci na koji nac¢in medijska kultura moZe da postane velika prepreka
demokratizaciji drustva, ali, takode, i njegov saveznik u borbi za slobodu i de-
mokratiju.“*

Valja imati na umu da suvremeni kulturni sadrzaji (koji se danas mozda
najuspjesnije transferiraju i promoviraju kroz medijske okvire i medijske oblike
komuniciranja) mogu sadrZavati, primjerice, i rasisticke i seksisticke poruke ili
omalovazavati kulturne razlike, ali i razvijati toleranciju, povezivanje kultura ili
podrZavati prava manjina i odredenih grupa. Stoga je vazno unaprijed se opredi-
jeliti za kriticki multikulturalizam koji analizira i promislja sve oblike dominaci-
je, potcinjavanja i otudenih odnosa u kojima se ljudi neopravdano ili proracunato
dijele - jasno odvojeni pojmovi MI i ONI uvijek su rezultat takvih manipulacija i
iskrivljavanja drustvenih odnosa.

Stoga za suprotstavljanje takvim gledistima i manipulacijama, smatra Kel-
Iner, ,,(...) moramo razjasniti druStvenu konstituciju koncepta roda, klase, rase,
etni¢ke pripadnosti i seksualnosti, objasniti na koji nacin predstave ovih fenome-
na doprinose stvaranju identiteta u savremenim drustvima, kao i kako alternativ-
ne predstave stvaraju nove i razlicite identitete. Odrzavanje kritickog stanovista,
takode, zahteva i interpretiranje kulture i druStva u pogledu odnosa snaga domi-
nacije i otpora, kao i rasvjetljavanje razlicitih oblika ugnjetavanja u datom dru-
$tvu, uz pomo¢ multikulturalnih perspektiva.®

Ovaj autor spada u one koji su ve¢ otprije kriticki analizirali i ukazivali na
nepravedne odnose potcinjavanja i omalovaZavanja drugih kultura i drustvenih
grupa, tu nabraja i britanske studije kulture, frankfurtsku Skolu, feminizam, neke
oblike poststrukturalizma i kriticki multikulturalizam. A to bi bile zapravo i sve

* Kellner, D. Medijska kultura, str. 10.
> Isto, str. 158.
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one druStvene teorije koje se u svojim glavnim nacelima bore za identitet, slobo-
du i drustvenu ravnopravnost ¢ovjeka i time su nuzno multikulturalisticke.

Ovdje nuZno doti¢emo i jedno podrucje koje se odnosi na klasi¢ne pojmo-
ve otudenja, otudene li¢nosti i poloZaja ¢ovjeka u drustvu. Trebalo bi previse
prostora za uvodenje i razlaganje osnovnih postavki teorija otudenja (alijenaci-
je), no recimo kako je, u smislu problema koji nas zanima, ovo stanje razumljivo
u odredena dva oblika - ,,opredmecenje* ili ,,postvarenje* i otudenje. Podrobnije
i potpuno postavljanje problematike uz adekvatne odgovore pruzio je Mislav
Kuko¢ - no ovdje samo naglaSavamo kako je u prvom slucaju rije¢ o procesu u
kojem se ,,(...) proizvodi ¢ovjekova rada, a samim tim i svi oblici njegova Zivo-
ta, osamostaljuju i otuduju od njega, te mu se postavljaju kao od njega nezavisne
i samostalne tude stvari.“® ,Postvarenje nije samo drugo ime za otudenje
(premda ga se moZe vrlo dobro koristiti za sve ono 3to se dogada u suvremenom
svijetu i globalnim odnosima, kada proizvodi ljudskog rada i duha postaju ,,sami
sebi dovoljni*), nazalost, koriste se za pot¢injavanje i izoliranje ne samo onog
tko ih je stvorio ve¢ i drugog ljudskog bica.

Otudenje kao pojam je srodan ,,postvarenju“ jer govore o istom procesu,
istice Kukod, ali zapravo je Siri pojam. Nas on zanima u kontekstu kada se odno-
si na cjelokupno odvajanje biti ¢ovjeka od prirode i druStva, otudenja od samog
sebe i drugog ¢ovjeka. Upravo u ovom potonjem lezi i ,,normalnost* sadasnjeg
svijeta u kojemu su ljudi brojevi - oznake, numericki i robotizirani pokazatelji
otudenih oblika svijesti, kulture, politike, ekonomije...

,Otudenje, kao planetarni problem suvremenoga ¢ovjeka, dolazeéi do vr-
hunca, zavrSava u totalnom otudenju ¢ovjekove licnosti.“,” pokazuje Kuko¢ $i-
rom i dubljom analizom pojma otudenja, polazeci jo$ od biblijskih zapisa i grcke
filozofije pa sve do Hegela, Marxa i suvremenih mislilaca.® Ovdje bi trebalo, s
obzirom na podrucje jugoistocne Europe i ovog dijela europskog kontinenta,
spomenuti bastinu i naslijede Praxis-ovaca koji su svojim naglaSavanjem prak-
tiénih problema filozofije, pa tako i teorije otudenja ¢ovjeka i drustva, zapravo
(po)stavili promisljanja kojih dio, lisen ideoloSkih primisli, ne samo da ne zasta-
rijeva, ve¢ dobiva i neku novu autenti¢nost i kriticku ostrinu.

Upravo na ovim prostorima, neki problemi ljudskog karaktera, njegovih
kulturnih odlika i posebnosti su se zapostavljali i zanemarivali do te mjere da su
ili ,,eksplodirali®, u vrijeme ratnih dogadanja, ili su nakon toga ,,spremljeni pod
tepih“ kako bi se, nakon dva desetljeca, ponovo pojavili u nekom drugom ali
srodnom obliku. U cjelini, oni su pojacani i intenzivirani i globalnom krizom ¢o-
vjeka koji se u vrijeme tehnoloskih ,,visina“ ponovo osjeca otudenim kao u vrije-
me kolonijalizma ili ropstva - ponovo odvojen od proizvoda svoga rada, svoje

® Kukog, M. Usud otudenja, str. 89.

" Isto, str. 87.

8 Za sve podrobnije ulaze u $irinu teorije doista se preporuca i druga Kukogeva knjiga
Kritika eshatologijskog uma u kojoj se nalaze i odli¢ne ,,preporuke* suvremenom covje-
ku i razmatraju mogucénosti razotudenja, moguca teorijska i prakticna razrjeSenja otude-
nih odnosa i ljudske biti.
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biti i ljudskosti - poloZen kao ,,kolateralna Zrtva“ (medijski i korporativisticki)
napuhanog ,,neslu¢enog razvoja 21. stoljec¢a“.

Inzistiranje elite i neoliberalnih slojeva na neumornom iskoristavanju,
ovog puta resursa cijele Planete, Sto je potpomognuto ,,novom* etikom bez eti-
ke i ,,moralom“ bez morala, dovelo je do dosad nezapaZenih raskoraka u Zivotu,
proizvodnji, vrijednosnim sustavima i kulturama. Naravno, tamo gdje otpora nije
bilo - ili ga je bilo ,,uzaludno* pokrenuti.

Noam Chomsky je jedan od onih koji se u svim svojim djelima zalaZze za
oshovna ljudska prava u suvremenoj civilizaciji, te bespostedno kritizira suro-
vost i bezosjecajnost svjetskih elita (u svakom pristupu ¢ovjeku i drudtvu traZi
kriticko misljenje, druStveni angazman i otklon prema pozitivistickim pristupi-
ma). Stoga se i tako odlu¢no protivi svemocéi korporacija, takoder je protiv (ame-
ricke) politike stvaranja sukoba i ratovanja te americke uloge svjetskog policajca
koja, izravno ili neizravno podupire teze 0 Nama i Njima - nekim Drugima koji
ugroZavaju Na$ mir i demokraciju. Dakako, ne radi se o nekakvoj politici protiv-
noj postojanju SAD-a ili ameri¢kog nacina Zivota, ve¢ Chomsky upozorava kako
elite, korporacije i vlasti u SAD-u ne mogu vjecno (i na Stetu drugih zemalja i
svjetskog mira) angazirati se na temelju unaprijed srocene teze kako je jaz izme-
du Mi i Oni toliko velik da se medunarodna politika mora voditi silom i ,,uspo-
stavljanjem mira“ - bez obzira na zrtve - koje su obi¢no druge nacionalnosti ili
druge vjere.

Ostricu kritike Chomsky okrec¢e prema ,,elithom drustvu® i ,,elithim me-
dijima*“, upozoravajuci i na apsurd u kojem se naizgled suprostavljeni sudionici
javnog, drustvenog i ekonomskog Zivota zapravo nalaze i u svojevrsnom simbio-
tickom poloZaju i djelovanju. Naime, vrlo ¢esto mediji sami stvaraju misljenje
kako je jedna od njihovih glavnih zadaca biti ,,suprotstavljen* mo¢ima ili centri-
ma moci, ali se u toj ,,nemilosrdnoj borbi* zapravo vrlo ¢esto koriste istim ili
sliécnim mehaniznima kontrole, manipulacije i stvaranja iluzija o (druStvenoj)
stvarnosti. ,,Stvarni masovni mediji Zele odvratiti pozornost ljudi. Neka rade ne-
Sto drugo, ali neka nam (vode¢im ljudima) ne smetaju. Neka se zabavljaju uz
profesionalne sportove, primjerice. Neka svatko postane zaluden profesionalnim
sportovima, seks-skandalima ili poznatim osobama i njihovim problemima, ili
nec¢im sli¢nim. Bilo ¢ime, samo da nije ozbiljno. Naravno, ozbiljne stvari su za
glavne decke. Mi se brinemo o tome.**

U takvom ,,ljubavnickom® zagrljaju korporativne (visoke) politike i main-
stream medijske sfere, Chomsky upozorava na alternativne izvore informiranja,
osobito potaknute novim medijima, moguénostima i utjecajima Interneta ali i
novih drustvenih mreZa. No, upozorava i kako nove tehnologije i mediji takoder
nose u sebi dvojakost koja donosi izoliranost od stvarnog Zivota i osjecaj otude-
nja i usamljenosti unato¢ ,,rajskim“ virtualnim svjetovima. Uz sav sjaj visoke
tehnologije i virtualnih dostignuca, izolirani pojedinac tu ne moze pobijediti bez

9 ,Sto mainstream medije &ini mainstream?“ - iz govora na Z. Media Institutu, lipanj,
1997. (Chomsky, N. Mediji, Propaganda i sistem, str. 11-12.)
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pomo¢i Drugog - zato Chomsky (poput Noemi Klein) i upu¢uje na zajednistvo i
solidarnost, kriticko razmis$ljanje i kreativnost, ,,staromodne* obicaje - koji, na-
Zalost, i u 21. stolje¢u (,,stolje¢u buduénosti koja je ve¢ pocela”) postaju sve ak-
tualniji i potrebniji. Posebno kada je rije¢ o stolje¢u koje je, unato¢ predvidanji-
ma i ,,ruzi¢asti(jiym* mirovnim vizijama, prije vise desetljeca, i zapocelo novom
vrstom ratova - ¢emu su i mediji dali svoj ,,kvalitetan“ doprinos.™

Studija sluéaja - Sjeverna Irska i svjedocenja iz Belfasta

Upravo ovdje valja se koristiti jednom drugom medijskom slikom koja je
smjeStena u Sjevernu Irsku - problemima i tematikom bliskom i prostorima ju-
goisto¢ne Europe. Rije¢ je o zanimljivom prikazu (u maniru pravog ,.story tel-
ling“-a i na visokoj novinarskoj razini) onoga Sto se danas dogada u Belfastu,
nakon Sto je 1998. godine na Veliki Petak potpisan mirovni sporazum kojim je
oznagen kraj krvavih i dugogodisnjih sukoba katolika i protestanata.™

U kojoj mjeri su ostali nekada3nji problemi i razlozi sukoba koji su pogo-
dili nekoliko generacija, prikazano je ovog puta kroz sudbine osoba koje su ili
kao pripadnici ekstremnih unionistickih-protestantskih organizacija ili republi-
kansko-katoli¢kih organizacija sudjelovali izravno u sukobima, podmetanju
bombi i ubijanju britanskih ¢asnika i vojnika. Alistair Little, bivsi pripadnik Ul-
ster Unionist Force, kao i Gerald Foster, bivsi ¢lan INLA (Irske nacionalne oslo-
bodilacke vojske), govore o tome kako se danas Zivi u Belfastu, kako se gradi
povjerenje i Sto danas govore i misle nekada3nji borci koji su ubijali zbog vjere,
teritorija i politickih ideja. Bilo bi teSko prenijeti cijelu emisiju, upecatljivu po
svom objektivistickom i humanistickom pristupu, ali ono $to prvo ,,upada u o¢i‘
je da su nekadasnji tvrdi aktivisti, sudionici teroristickih i oruzanih napada, bivsi
zatvorenici - sada - zagovornici mira, suradnje i prijateljstva!

Kako je doslo do promjene, odnosno, zasto su sada marljivi aktivisti i za-
govornici ideje pomirenja i suZivota te organizatori zajednickih akcija i susreta -
govore oni sami - poc¢evsi od svojih nekadasnjih ¢vrstih uvjerenja. ,,Bog je bio
protestant, na naSoj strani, mi smo pozitivci, tako smo razmisljali.”, istice Alista-
ir, koji je sa 17 godina otiao u zatvor zbog ubojstva. ,,Bio sam uvjeren da su
moji motivi, za sve §to sam radio - humani - ljudska reakcija na patnje kojima
sam svjedocio kad su ubili moje prijatelje i zakleo sam se da ¢u se osvetiti.”, ka-

19 pogevsi jos od Zaljevskog rata, krajem proslog stolje¢a, ratovi su postali sve sli¢niji
holivudskim spektaklima - ili su filmske price postale sve bliskije bezobzirnim ratovima
u kojima ,,nadljudi“, specijalci i superheroji nadvladavaju ,,nize vrste* i civilizacije. Jo$
gore, od 11. rujna zapocela je medijska kampanja koja je obavljala veéi dio prljavog po-
sla Pentagona i CIA-e. Mediji pripremaju rat, ne objasSnjavaju¢i ni uzroke ni posljedice,
ali jasno razdvajaju dobre i lose decke, ,,nas* i ,,njih“.

1 Autorica Peri$in Tena, Pet minuta raja, Euromagazin, emitirano 17. rujna 2011. Pro-
nac¢i pod Dokumentarci, HTV emisije, na zahtjev:
http://mwww.hrt.hr/index.php?id=enz&tx_ttnews(cat)=206 &cHash=f47bb2f02b
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Ze bivsi unionist koji je, ubivsi protivnika, kazao sportskim rjecnikom: ,,Zabio
sam mu ga!*

Nakon mirovnog sporazuma je pusten iz maloljetni¢kog zatvora i suocen s
mladim bratom svoje Zrtve. Postupno je shvatio da mora iza¢i iz mentalnog sklo-
pa dvije razdvojene strane: ,,Kad si unutra ucinit ¢e§ sve, ubit ¢es koga god.”, a
sada isti¢e: ,,Sada mislim da nije vazno tko je 5to bio ili postao, Zelim razumijeti
svoje nekadaSnje neprijatelje i nac¢i prijatelje medu bivSim protivnicima. Imam
prijatelje koji ne samo da su Kkatolici ve¢ i bivSi republikanski zatvorenici - ne-
kad moji najgori neprijatelji. No, sada shva¢am da nikakvo nasilje nije put i nije
donijelo rjeSenje - osiromasilo nas je. Vecina oruZzanih sukoba nema veze s Bo-
gom. Sada me zanima samo kako dalje.” - jasno govori Alistair Little.

Gerald Foster, bivsi ¢lan radikalnog krila IRA-e, njegov sadasnji prijatelj,
istice kako bi nekad bio spreman ubiti Alistaira - bez imalo griZznje savjesti. U
zatvoru je zavrsio zbog bombaskih napada ,,(...) kada se meta nije birala“. ,,Ali-
stair je danas moj prijatelj i osoba kojoj vjerujem. Ne slazemo se u nekim stvari-
ma, ponekad se oStro razilazimo, i to se ne¢e promijeniti. Ali, sada znam da je
glavno postivanje drugih ljudskih bi¢a. Nekad mi je najvaZnije bila Ujedinjena
Irska, danas mi je stalo da drugi ljudi i ja Zivimo u drustvu u kojem ¢emo smjeti
biti razli¢iti - bez straha.*

Danas zajedno prolaze uz zid koji je razdvajao dvije potpuno suprostavlje-
ne zajednice - katolike i protestante. Vodi¢i su grupama koji ga dolaze vidjeti i
¢uti Sto se deSavalo. Obojica Zele objasniti vremena koja su bila strasna i kazu
kako bi im bilo drago da to budu mladi koji nikad ne bi smjeli osjetiti kakva je to
bila mrznja. Dolaze, kazu, i bivsi britanski vojnici koji sada Zele znati zaSto su
bili angaZirani - jer to onda nisu znali.

,»Zid se zatvarao nocu, ali bilo je lako ustrijeliti nekog i vratiti se u svoju
zajednicu, na svojoj strani. | danas se dogadaju povremeni incidenti - razbijanja
stakala, grafiti, provokacije pijanih tinejdZera... - neka zid jo$ neko vrijeme stoji
- premda sada ima mnogih koji ga prolaze svaki dan, rade i posje¢uju one s dru-
ge strane.” - govore Alistair i Gerald koji, kako kazu, Zele da prestane demonizi-
ranje ,,onih drugih* i da se kulturne i vjerske razli¢itosti medusobno poStuju - a
ne da ih se smatra prijetnjom.

Jos su tri detalja i tri ljudske price koje bi trebalo spomenuti. Prvi je Terry
Anderson i njegov ,,Peace Bridge“ projekt kojim se povezuju dvije obale rijeke,
zapravo dva dijela grada koji su unionisti zvali Londonderry a republikanci De-
rry, i koji je, naZalost, poznat po nasilju i bezrazloZznim ubojstvima britanske
vojske.” Danas Europska unija ulaze u mirovni proces, a podizanjem mosta za
pjeSake i bicikliste simboli¢no se pokazalo kako se i u jedan i u drugi dio moze
dodi i pjeSice a ne samo brzim automobilom ili oklopnim vozilom.

12U tzv. ,Krvavoj nedjelji“ (Bloody Sunday), 1972. godine, u gudenju demonstracija ka-
tolika, britanska vojska ubila je 14 civila. Nasilje je nakon toga eskaliralo, slijedila je jo$
veca represija i novi vojnici, Sto je dovelo do 500 poginulih. Tek 2010. godine (!) neza-
visno povjerenstvo donijelo je izvjes¢e o ,,neopravdanom djelovanju britanske vojske® i
priznalo javno da je vojska prva ispalila hice na nenaoruzane civile.
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O svemu tome pri¢a Don Browne, takoder bivsi republikanac i politicki
zatvorenik, (koji sada poduc¢ava jogu i tako Zeli ukloniti nepovijerenje medu ka-
tolicima i protestantima) i govori o nekadasnjim kulturolodkim razlikama i raz-
dvajanjima koja su bila prevelika i preteska za obi¢ne ljude. Browne posebno Ze-
li razgovarati i raditi s mladim ljudima koji su ,,(...) mladi i ljuti, Zele nesto pod-
uzeti kao ja nekad i dovesti se u opasnost. Probleme valja rjeSavati mirnim pu-
tem, jer ako i odete u zatvor i izadete iz njega pitat cete se - Sto sam postigao i
Sto sad?*“. David Glennon, bivsi zatvorenik, trener je boksackog kluba koji ,,(...)
trenira boks, ali i toleranciju - a sportom Zeli rasprsiti tenzije”. Osim treninga,
provodi viSe interaktivnih projekata koji spajaju djecu protestanata i katolika te
ih uée kako razgovarati i razumjeti jedni druge, i kaZe: ,,Znate li da mnoga kato-
licka djeca nisu nikad upoznala prostestante?*

,»SVe je pocelo politikom, kod svakog sukoba. Najprije je neSto podijelilo
ljude - ili vjera ili rasa... Odrasli smo u uvjerenju da protestanti Zive mnogo bolje
od nas, a kad sam ih upoznao shvatio sam da su siromasni kao i mi jer su vlasti
podijelile radnike... Svijet je mngo vec¢i od problema ujedinjenja Irske... U bro-
dogradilistu gdje su tvrdili da posao mogu dobiti samo protestanti - danas nema
posla ni za koga... Sve sam pro$ao kao gorljivi unionist, i moja djeca - ali ne Ze-
lim da to produ moji unuci!* Ovo su samo neke od izjava bivsih neprijatelja ko-
je ne bi trebalo posebno komentirati jer same za sebe govore duboko i ljudski o
zlu koje se zove podjela na Mi i Oni, daju¢i nade i vjere da se zajedno uvijek i
svugdje moZe nesto uéiniti.

Koncept Mi vs Oni i virtualna stvarnost

Zelimo li jo3 bolje promotriti proces u kojem &ovjek nekog drugog ¢ovije-
ka promatra ne kao isto ili sliéno ljudsko bice, u kojem je spreman na ,,kona¢no
rjeSenje” nametnutog otudenja - sukobiti se, ozlijediti, ubiti (i to bez imalo osje-
¢aja krivnje ili griznje savjesti) - valja se za trenutak vratiti nekim teoretskim ko-
rijenima. U onom dijelu gdje se posebna paznja posvecivala odnosima medu lju-
dima koji zapravo prestaju biti odnosi ljudskih bica, grupa, druStava, ve¢ postaju
do krajnosti otudeni odnosi - poput onih izmedu ¢ovjeka i bilo kojeg predmeta,
stvari.

Utjecaj druStva i sustava ekonomije, politike i socioloskih interakcija na
sustav vrijednosti, stavove i razmi$ljanja pojedinaca - otudenih ¢lanova Onih
Boljih umjesto Onih Gorih - ve¢ je dobro opisan u radovima autora u proslom
stolje¢u. No, problem je uvijek i iznova u tome 5to se ,,povijest* ponavlja, pona-
vljaju se i obicaji i ,,obredi* kojima su neki ve¢ prije iskazivali svoju mrznju, bi-
jes i Zelju za destrukcijom prema svemu Sto nije sli¢no ili isto. Socio(psiho)lozi
bi to opisali najprije kao mrznju prema ljudskosti u sebi, a zatim i prema svakom
drugom - kojem iz ovih ili onih razloga, radi utjecaja ovog ili onog autoriteta ili
okolnosti odricemo upravo tu ljudskost!

Prema Drugima se tada odnosimo (gle totalnog apsurda) i gore nego pre-
ma Zivotinjama - koje su za takav na¢in razmisljanja ,,prirodno* smjesStene na ni-
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Ze, i time manje vrijedne, razine postojanja. Tada ,,(...) licnost doZivljava sebe
kao neko strano bic¢e. Ona je, moZe se reéi, postala otudena od same sebe. Ona
ne doZivljava sebe kao centar svoga sveta, kao stvaraoca sopstvenih dela, ve¢ su
njene radnje i njihove posledice postale njeni gospodari - kojima se ona pokora-
va i koje, mozda, ¢ak i oboZava. Otudena osoba nije u kontaktu sa samom so-
bom, kao 3to nije u kontaktu ni sa drugim osobama. Ona, kao i drugi, doZivljava
sebe kao Sto se dozivljavaju stvari - ¢ulima i zdravim razumom, ali u isto vreme
ne uspostavljajuéi produktivnu vezu sa samom sobom i sa spoljnim svetom.“*?

U ovom djelu, kao i u nekim drugim radovima, Erich Fromm to¢no detek-
tira otudenu bit dijela uzroka svakog sukoba (naravno, uz sve druge moguce
uzroke sukoba ¢ovjeka sa ¢ovjekom, i unutar drustva, ili izmedu dvije zajedni-
ce). Kao da vidi i oslikava svijet medija i globalne otudenosti - desetlje¢ima na-
kon svoje smrti, usred ,,glamuroznog* svijeta 21. Stolje¢a - a njegove misli kao
da (tek) postaju aktualne.

Koncept isklju¢ivog Ja i On/Ona, koji zapravo prethodi razdvajanju stavo-
va, osjecaja i postupaka u smislu Mi i Oni, nosi svoje, rekli bismo, izvorno otu-
denje. To s razvojem tehnologije, Zelje za svjetskom dominacijom i kona¢nim
iskoriStavanjem na razini cijele Planete (ne samo jedne ili viSe zemalja ili konti-
nenta) postaje sveobuhvatno i razornije nego ikad. Stoga se proces, kako nagla-
Sava Canetti, uvijek svodi na potcinjavanje, kontroliranje i upravljanje masama
koje moraju (p)ostati skup atomiziranih pojedinaca koji su izgubili svoje Ja - a
dosle su do toga da to svoje Ja i ne Zele natrag. Gubljenje identiteta, odnosho da-
vanje identiteta u zalog radi ,,viSih“ ciljeva i interesa, karakteristicno je za mase
starog i novog vijeka, industrijske tehnologije ali i informatickog drustva ,,bez
ljudskog lica“, odnosno - medijskim utjecajem proZet globus na pocéetku ovog
stolje¢a. Takozvana ,,Zelja za otudenjem*, nazovimo tako, odraZava se na svim
razinama i teZzi ekspanziji - jer masa uvijek Zeli rast - unutar mase vlada jedna-
kost, masa voli zbijenost ali voli i usmjerenje.

Canetti utvrduje i ,,sudbinski“ odnos elite i mase, odnosno - kontrolora i
manipulatora, i onih koji kontrolu i manipulaciju ne osjecaju ili se pod njima
osjecaju slabijim nego $to jesu. Premda se takav ,,zanos* moZe pronaci, proma-
trati i analizirati i na religioznoj razini, Canetti kao da ovakvu (otudenu) strast
prognozira mnogo prije poéetka 21. stolje¢a - stolje¢a masovnih medija. Svoju
dalekovidnost, u mogué¢em povezivanju aktivnosti i reakcije mase s masovnom
kulturom i ponaSanjem danas te s mehanizmom masovnih medija, iskazuje sim-
bolickom tezinom - ,,(...) kad religije koje teze univerzalnosti jednom postanu
priznate, vrlo brzo mijenjaju teziste svoje propagande. U pocetku im je stalo do
toga da dosegnu i pridobiju sve koji se mogu dosedi i pridobiti. Masa za kojom
teZe je uni\ﬁarzalna, vaZzna je svaka pojedina du$a, i svaka du3a mora postati nji-
hova. (...)*

13 Eromm, E. Zdravo drustvo, str. 130.
¥ Canetti, E. Masa i mo¢, str. 17-18.

81



Nenad Vertovsek

Studija slucaja, koju smo spominjali, vazna nam je i zbog ve¢ navedenog
razumijevanja nastanka ,,zanosa“, odnosno - stanja um(ov)a gdje se Drugome
moze uciniti sve i svasta, gdje je upravo druga kultura, vjera i pripadnost razlog
da se Drugome suprostavi, dokine, da ga se unisti. | kao Sto stvarnost Sjeverne
Irske, nazalost i mnogih drugih podru¢ja (od afriékih zemalja do siromadnih
predgrada juZznoamerickih velikih gradova), pokazuje kao da je najlakSe mrZznju
prema drugoj, tj. razlicitoj, kulturi razviti dok su ljudska bi¢a mlada. Mlade ge-
neracije, kao Sto to kazu Alistair i Gerald, bile su spremne uciniti sve $to je tre-
balo - i biti pritom uvjereni da se ¢ini veliko i dobro djelo.

Zacuduje li, stoga, Sto danasnji manipulatori i medijski proizvodaci otu-
denih ,,zombija“ posebno - i sve viSe - bacaju oko na adolescente i sve mladu
populaciju. Onu koja tek razvija svoj karakter i sistem vrijednosti - i koju bi tre-
balo ,,na vrijeme* usmjeriti. Sto se “(...) u praksi svodi na stvaranje situacije u
kojoj se mladi kroz medije pozivaju na individualno iskazivanje vlastite snage,
spontanosti, kreativnosti i slobode, a istodobno ih se nastoji vrlo sofisticirano
svesti i okupljati u grupe, pokrete i, naravno - masu koju je najlakSe kontrolirati i
njome manipulirati... Za razliku od odrasli(ji)h (premda to nije toliko strogo pra-
vilo), mladi mogu biti podloZniji manipulacijama u kojima postaju ili interesne
grupe ili jednostavno masovna gibanja mladih.“*

Moguca rjeSenja (ne samo prema mladim generacijama koje zapravo
predstavljaju budu¢nost onoga sto ¢e se dogadati s multikulturalizmom, toleran-
cijom i globalnim (raz)otudenjem) su sustavno razvijanje medijske socijalizaci-
je, produbljivanje medijske pismenosti te temeljitije analize medijske sfere, koja
(s obzirom na svoju bit i mogu¢nosti razvoja) snosi ve¢ sada odgovornost za
stvaranje globalne multikulturalne atmosfere u kojoj ¢e sve manje biti mjesta za
mrZnju i sukobe, za razdvajanja na bolje i loSije prema rodu, spolu, naciji, vjero-
vanjima i slicno. To znadi ,,(...) da se odredena kultura ne smije ocjenjivati sa
stajalista iste kulture, ve¢ prvenstveno prema razumijevanju i uvaZzavanju drugih
kultura. Tek kada se (socijalne) vrijednosti na pravilan na¢in interpretiraju i pre-
nose pojedincu, mozemo govoriti o funkcionalnoj ulozi medijske socijalizacije...
To podrazumijeva tolerantnost prema drugim kulturama i polazi od toga da je
svaka kultura autonomna.*®

Dilema u koju se ulazi, moZda i zbog (ne)svjesne teZnje da se o problema-
tici govori na nekakvoj povrsinskoj razini, jeste ona o apsolutnoj odredenosti
»pozitivnog* ili ,,negativnog* u globalizaciji, multikulturalizmu u suvremenom
svijetu i drustvu. Kao da je zapravo moguce jasno i kratko odgovoriti, potvrdno
ili nije¢no, na pitanja o biti globalizacije, njenoj usmjerenosti, nedoumicama na
putu globalnog. Odnosno, ustrajati u misljenju i pitanju da li u konkretnoj situa-
ciji postoje jedino dva puta - onaj koji vodi u stapanje pojedinog kulturnog iden-

15 Vertovsek, N. Medijska industrija iluzija i prevencija od medijske ovisnosti i manipu-
lacije, str. 187-188.
18 Miliga, Z., Toli¢, M., Vertoviek, N. Mediji i mladi, str. 147.
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titeta u univerzalnu globalnu neminovnost, ili onaj koji mora gréevito zadrZati
autonomnost kulture - ¢ak i kada je vidljivo da se taj gré viSe ne moZe (iz)drZati.

Stoga je bitno najprije priznati kako je ,,(...) globalizacija otvorila nove
prostore kulturnom razvoju, uvela je nove interpretacije i znacenja kultura i po-
takla kulturnu kreativnost na lokalnim i nacionalnim razinama kao i te na svjet-
skoj razini. (...) Stoga se kulturna globalizacija sve vise i sve ¢e$¢e odnosi na
pojavu novih kultura i na novu vrstu kulturnih interakcija, koje proizlaze iz stva-
ralackih individualiziranih poticaja i nadilaze razumijevanje kulturne globaliza-
cije kao multikulturalnosti i kulturne raznolikosti. Globalni kulturni prostor for-
mira se, restrukturira i uspostavlja kao nova realnost koja nije ograni¢ena samo
fizickim svijetom, kakav poznajemo - ve¢ preispituje virtualne prostore, oblikuje
nove vrijednosti i strukturira se kao niz novih kultura.“*’

U globalnim vremenima stvaranja novih kulturnih obrazaca, koju prate i
problemi $to namecu ¢ovjeku i druStvu sve vecu potrebu za odgovorima na sve
zamr3enija pitanja - od onih tipa klimatske buduc¢nosti, genetickih manipulacija
pa sve do novih politi¢kih i ekonomskih udruZivanja i podjela - nije uopce ,,suvi-
$no* razmatrati specifican poloZaj i utjecaj virtualne stvarnosti i (novih) virtual-
nih vrijednosti. U novoj informatickoj (r)evoluciji naizgled nema vise onih kla-
sno-ideoloskih podjela i postavki, medutim, zakljuéili smo ve¢ da je otudenje
¢ovjeka od svoje biti i od drugog ¢ovjeka poprimilo prakticki ¢udovisne razmje-
re. Od vremena Hladnog rata i opasnosti od nuklearnog sukoba svjetskih velesila
proslo je izvjesno vrijeme, no ovog puta opasnost prijeti Zemlji (u globalnim
razmjerama) - i to ljudskom destrukcijom - nikad tako bezobzirnom, koja, napo-
slijetku prijeti da se u potpunosti otme i vrhunskim kontrolorima i manipulatori-
ma.

Podjela svijeta i svjetonazora prijeti i podjelama na kulturne sfere, dakako,
popracene politickim i ekonomskim pritiscima i razgrani¢enjima. U digitalizira-
nom i robotiziranom svijetu ni vrijednosti se viSe ne prihvacaju, ili ¢ak ni ne na-
mecu one ,,ulaze* i ,,izlaze”, poput In&Out vrednovanja u modnom svijetu i svi-
jetu 24-satne zabave. Laksi i bolji Zivot koji se obe¢ava nudi, prije svega, oslo-
badanje od rada i odgovornosti - ali uglavnom za (svjetsku) elitu i medunarodni
sloj ,,izabranih“ kulturnih i moralnih vrednota. Ili i za pomalo bezli¢nu i neau-
tenti¢nu masu medijskih voajera, ¢ime se samo zatvara krug otudenja u stvaranju
nekakve jed(i)ne svjetske ,,globalne kulture® - kulture manipulacije i iluzija.

Imajuéi u vidu uzroke - posebno posljedice - nacionalnih, regionalnih i
svjetskih sukoba, mozemo konstatirati kako nam, uz poruke mislilaca, teoretica-
ra i prakti¢ara proslih stoljeca, predstoji novo razdoblje u meduljudskim odnosi-
ma i njihovom kriti¢ckom promi$ljanju - svojevrsna nova potraga za smislom.
Upravo, s obzirom na sadasnji i budu¢i razvoj tehnologija, medijskog utjecaja i
globalnog povezivanja medu nacijama i narodima - aktivna komunikacija medu
ljudima postat ¢e jedno od najvaznijih umijeca i prakti¢no znanje medu slobod-
nim (oslobodenim?) ljudima i drustvenim grupama.

7 Svob-boki¢, N. Kultura/Multikultura, str. 19.

83



Nenad Vertovsek

Otvorena i neposredna komunikacija, uz postivanje razli¢itosti - kljucan je
i bit ¢e sve viSe nuZan preduvjet da ljudi mogu Zivjeti i raditi zajedno u zadanim
okolnostima. Slobodna, obostrana i neuvjetovana komunikacija, medu ostalim
slobodnim ljudskim djelatnostima, doprinosi slobodi svakog pojedinca i realiza-
ciji ljudskih vrijednosti u odnosu na drugu kulturu - ukazujuéi na sli¢nosti i glo-
balno povezivanje koje ¢e poStivati obje strane (ili vide njih), bez obzira na (ma-
lo)brojnost ljudskih zajednica. Suradnja zajednica i kultura, na planetarnoj razi-
ni, nuZna je i mora zadovoljiti kriterije multikulturalnosti i multiperspektivnosti
koji su, s obzirom na stanje duha i Planete, bez presedana u povijesti ¢ovjecan-
stva.

Otvoreni razgovori i promisljanja s jasnim Kriterijima za akciju, bez dosa-
dasnjih dvoli¢nih i licemjernih susreta na vrhu, moraju donijeti dublji smisao i
svijest o cjelovitosti i upucéenosti zemalja i kultura Jednih prema Drugima. Uz
maksimum moralne, eticke i socijalne odgovornosti - rjeSenja se moraju traZiti i
nalaziti bez dominacije, stvaranja straha i pritisaka - moraju donijeti osobnu po-
tvrdu covjeku, njegovoj zajednici i kulturi, ali i potvrdu kako vjerujemo i nada-
mo se drugim ljudima.

Covjec¢anstvo danas posjeduje znanje - takoder bez presedana u povijesti
(koje se udvostrucuje svakih pet godina) - i volimo re¢i kako Zivimo u Drustvu
znanja - ali to znanje danas i ubija ljude efikasnije nego ikad prije. Ne treba nam
puko download-irano znanje koje najprije i potpuno zadovoljava potrebe korpo-
racija, medija i brzog businessa, ve¢ ono koje - premda zahtjevno i relativno
sporije - traZi i dosta mudrosti, odgovornosti prema Sebi i vlastitoj kulturi, ali i
razumijevanja, humanosti, eti¢nosti i druStvene svijesti da pored nas postoji Dru-
gi i Druga kultura. Upravo radi potvrde kako i mi postojimo kao (drugi) ljudi.
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Nenad Vertovsek
PERSPECTIVES OF MULTICULTURALISM
IN GLOBAL CHANGES AND ALIENATED SOCIETY

Summary

Global changes in the 21st century have reached the extent where, apart from the
undoubted technological developments, they also bring resistance to the domination and
to subordination of "minor" cultures and communities. Multiculturalism is often seen
both as a forced merger and abolition of cultural specificity. Resistance to globalism re-
flects fear for own culture and also fear of other cultures. The alienation at the global le-
vel causes xenophobia, because a man sees himself as a foreigner, the same way he sees
other people.

With digitizing the world, as well as new media, globalization is often equalized
with the rise of the elites, mass media and the subjugation of other people, cultures and
communities. We have to focus on the return to the traditional humanistic orientations
and the basic principles of tolerance and understanding of other people and cultures. The
case study of Northern Ireland speaks clearly about the causes and consequences of con-
flicts among different religions and cultures, but also how, after 40 years, former worst
enemies have become friends who work together in the name of peace and prospering of
the younger generations. Such meetings are promising, especially in case of South
Eastern Europe, with its history full of conflict, hatred and fear of the Others. Globaliza-
tion must be developed through both respect of all, because there are no small or big na-
tions and cultures, but only those with fewer or more members. Virtual worlds must not
be the cause of new forms of alienation, but the liberation of man and his communicati-
ons with similar or different people, to increase his desire to be confirmed as an indivi-
dual, but also to different, the Others.

Key words: Multiculturalism, globalization, alienation, media culture, communi-
cation, tolerance
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Prethodno saopstenje

Engin Obugi¢*

~

ZIZEK PROTIV BARBARIZMA
S ,,HUMANIM LICEM*

Slovenacki filozof Slavoj Zizek, poznat po svom provokativnom stilu i dvosmi-
slenoj retorici, opservira maskiranu formu ,rasizma®“, odnosno - ,,starog barbarizma*, u
okviru evropskog multikulturalnog drustva. ,,Stari barbarizam* se ocituje u sve glasni-
jem odbacivanju proimigracijske politike koja prvobitno dolazi desno od centra a zatim
prelazi na uspjesnu replikaciju u samom politickom mainstreamu. Budu¢i da je takva po-
zicija neprihvatljiva, sekularne Evropljane ZiZek provokativno podsjeca i konfrontira sa
autentiénim ,,kri¢anskim naslijedem* evropskog drustva. Preciziranjem ,naslijeda“, o
kojem Zizek referide, u nastavku pokazujemo sustinsku nepomirljivost ,naslijeda“
evropskog drustva i uznemirujuce obnove ,,starog barbarizma“.

Kljuéne rijeci: multikulturalizam, barbarizam, agape, naslijede, Drugi

U tekstu naslovljenom Liberal multiculturalism masks an old barbarism
with a human face?, objavljenom u engleskom Guardian-u 2010. godine, Slavoj
Zizek izrazava svoje nezadovoljstvo modelom multikulturalizma primijenjenog
u evropskoj liberalnoj demokratiji. Nasuprot o¢ekivane pohvale evropskog mul-
tikulturalizma, Zizek iznosi optuzbu prema kojoj liberalni evropski multikultura-
lizam nije autentican.

Prate¢i izborne rezultate sa istoka i zapada Evrope, ZiZek primjecuje pro-
mjenu koja ukazuje na centralizaciju stranaka, odnosno na pojavljivanje jedne
centristicke stranke koja podrzava globalni kapitalizam i slijedi vrlo liberalnu
kulturnu agendu (tolerancija prema abortusu i gay-pravima, vjerskim i etni¢kim
manjinama te promocija liberalne imigracijske politike i sli¢nih otvorenih inici-
jativa). Najbolji primjer je Poljska, istice ZiZek, u kojoj postkomunisti¢ku politi-
ku zastupa ,,antiideoloska* centralisticka liberalna stranka Donalda Tuska, podr-
Zana kriéanskim konzervativcima stranke braée Kaczynski. Zizek nalazi sli¢ne
nagovjestaje u Holandiji, Norveskoj, Svedskoj i Madarskoj.® Medutim, opozicija
centralistickoj stranci, krajnja desnica, izrazito je negativna prema liberalnoj po-
litici imigracije, a na njenim ivicama su primjetni glasni faSisticki tonovi. Kapi-
taliziraju¢i na opStem nezadovoljstvu imigracijskom politikom, krajnja desnica

Lint.relations@unipromet.com

2 Zizek, S. “Liberal multiculturalism masks an old barbarism with a human face“, Guar-
dian, 3 October, 2010.

% Isto.
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populisticki uvezuje anti-imigracijsku politiku i birace te, u jednom od najmar-
kantnijih dogadaja nove decenije, prelazi sa opskurne margine u politicki main-
stream. Konstatujuc¢i, sa velikim iznenadenjem, da je antiimigarcijska politika
povukla krajnju desnicu u mainstream, Zizek postavlja pitanje uzroka. Naime,
kako smo stigli do ove tacke?

Socijalni sistem i welfare state polako doZivljavaju krah pracen rigoro-
znim mjerama ekonomske Stednje - kojom drZave ublaZavaju teku¢u ekonomsku
krizu. A ekonomska kriza, manifestovana dugotrajnom recesijom i budZetskom
krizom, postala je dijelom svakodnevnice, i to viSe u vidu pravila nego izuzetka.
U ekonomskoj krizi poslovi nisu stalni, hipotekarni krediti nisu dostupni vecini,
zdravstvene i opste socijalne beneficije su umanjene. Stavise, nelikvidnost dr-
Zavnih budZeta doprinijela je iskustvu trajnog finansijskog poremecaja - Sto se,
sa dozom izvjesnosti, prenijelo na opste nezadovoljstvo gradana javhom upra-
vom. Gradani su dovedeni do tacke gubitka vjere u sistem i predstavnike sistema
koje su legitimno izabrali.

Zbog raspada komunisti¢kih rezima, 1990. godine, politika je postala be-
strastvena koordinacija interesa vodena ,,depolitizovanom ekspertnom admini-
stracijom“.4 Da bi vratili ,,strast u ovu vrstu politike* i da bi ,,aktivno mobilisali
populaciju, tvrdi Zizek, desnicarski politicari od Francuske do Njemacke, od
Austrije do Holandije, ponosno naglaSavaju nacionalnu pripadnost i strah od ele-
menata koji je ugroZavaju: strah od nasilja, strah od bezboznog seksualnog ne-
morala, strah od ekscesnih poreza, strah od ekoloSke katastrofe te strah od pro-
aktivne imigracijske politike.® Lokalizuju¢i strah od ekonomske krize u liberal-
nom programu imigracije, desnicari uspjeSno mobilizuju paranoi¢cne mase politi-
kom antiimigracije, naglaSavajuc¢i time ve¢ prisutnu distancu i odbojnost prema
imigrantima.

Krajnja evropska desnica uspjesno razvija anitiimigracijsku politiku ,,ra-
zumnom* sugestijom da su imigranti isklju¢ivo ,,gosti* Sto, razumije se, u svom
jezgru pretpostavlja distancu prema Drugom kao individualnom ¢lanu drustva. U
prihvatanju imigranata, vidljiv procent evropske populacije osje¢a nelagodu ali i
ugroZenost li¢nog i nacionalnog identiteta. Stoga se osjeca potreba da se ukaza-
nom gostoprimstvu doda kurtoazni podsjetnik: ,,ukoliko ne volite nasu zemlju i
na$ nacin Zivota, napustite je!“® Svojim prisustvom u tradicionalnim evropskim
drudtvima, imigrant moZe isprovocirati radikalnu razliku koja konotira odbojnost
i liénu netrpeljivost. Ta netrpeljivost ¢esto nije vidljiva na nivou zvani¢nog (sim-
boli¢nog) drustvenog modela suZivota - imigranti primaju nov¢ane i zdravstvene
beneficije, uce jezik, Skoluju se, ucestvuju na trZistu kapitala - ali se svakako
osjeti u izjavama lidera krajnje desnice, a sada i lidera mainstream stranaka, koji
veoma uspjesno eksternaliziraju u javnosti ono $to u tajnosti predutno povezuje
tradicionalnu svijest domicilne evropske populacije.

*1sto.
5 Isto.
® Isto.
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Navedena osjecanja su, prema Zizeku, ipak drugagije doZivljena u razligi-
tim grupama evropskog drudtva. Stoga ¢e, naprimjer, progresivni liberali biti
uzasnuti populistickim rasizmom i povrsnim nacionalizmom koji nije ,,kontem-
plativan.“’ Medutim, pomniji pogled otkriva da i progresivni liberali imaju limit
tolerancije, dijeledi isti ili sli¢an na¢in razmi$ljanja sa nacionalistima: ,,Ostali su
OK, postujem ih.“, liberali ¢e reci: ,,Ali oni se ne smiju mijeSati previse u moj
vlastiti prostor. U momentu kada to urade, oni mi uskracuju prava... Ono $to se
pojavljuje, u ovom slucaju, forma je distance koju progresivni liberal svakako
Zeli zadrZati. Biti na sigurnoj udaljenosti od drugih je korisno, budu¢i da podrZa-
va sopstveni mir i ne iziskuje li¢nu involviranost. Preciznije: ,,Drugi je OK dok
je komunikativno povr3an i fizicki udaljen od mene - a to mi u potpunosti odgo-
vara.”

U opstoj odbojnosti prema nepodobnim imigrantima, Zizek primjeéuje
suptilno anuliranje metafizi¢ke supstance Drugog, odnosno - otklanjanje osobina
koje prodiru znatno dublje od povrsne percepcije osobe. ZiZek to vjesto izrazava
popularnim trzisnim vokabularom - odstranjivanja klju¢nog sastojka iz identiteta
proizvoda: kofeina iz kafe, alkohola iz piva, nasilja iz rata:

»,Na danadnjem trZiStu nalazimo cijelu seriju proizvoda lisenih svoje zlo-
¢udne osobine: kafa bez kofeina, vrhnje bez masnoce, pivo bez alkohola. A lista
ide dalje: Sta je sa virtualnim seksom kao seksom bez seksa? Doktrinom Colina
Powella o ratu bez Zrtava (na nasoj strani, naravno) kao ratovanju bez ratovanja?
Savremenom redefinisanju politike kao umjetnosti stru¢ne administracije, odno-
sno - politike bez politike? To nas dovodi do danadnjeg tolerantnog liberalnog
multikulturalizma kao iskustva Drugog liSenog svoje Drugosti, tr. ,,dekofeisa-
nog"“ Drugog.“®

Drugi je, dakle, liSen svoje posebnosti i svoje metafizike time $to je mu je
uskraceno pravo na vlastitu moguc¢nost transcendencije ili prelazenja granica
kulture i kulturne svijesti drustva u kojem egzistira. Drugi, kao takav, predsta-
vlja gotov proizvod drudtva koji ga posmatra i oblikuje svojim misljenjem. Svo-
jom konvencijom pogleda, drustvo odreduje status Drugom - integririSu¢i ga u
simbolicki poredak druStvene hijerarhije. A buduci da je rije¢ o osobi koja nije
dio domicilne populacije, njen imidzZ je formiran na negativnoj razlici referent-
nog domicilnog identiteta.

Koncizno izrazeno:

e Svedene percepcije Drugog, qua-imigranta, povr3ni su i anemi¢ni doZi-
vljaji druge osobe. Na taj na¢in, percepcija ve¢ pretpostavlja stereotip Drugog.

o Subjekt oblikuje druge i drugacije u jednoobrazan skup u kojem im atri-
buira slicne ili iste osobine, konvencije i simbolicke funkcije. Svaki od ¢lanova
skupa prima osobinu koja je stereotipna, generalizirana i simboli¢ki inferiorna.
Svaki ¢lan skupa je, dakle, inferioran i postavljen na negativnu skalu simbolic-
nog oznacavanja drustva.

’ Privatna konverzacija sa Zlatiborkom Popov-Momginovic.
8
Isto.
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e Imigranti, ¢lanovi inferiornog skupa, ometaju tok nesvjesnog iskustva
realnosti, onog jezgra koji ¢ini egzistenciju subjekta realnom. Drugi se namecu
na Realno - prisustvom svoje razlike koja na ontoloski na¢in uti¢e na staloZen
protok Realnog u jezgru subjekta. Upravo ovo ometanje toka dubokog iskustva
samoprisustva izaziva odbojnost i reakciju prema Drugom.

Slijedi da Drugi smeta svojim prisustvom ugroZavaju¢i uzivanje (jouis-
sance) subjekta. Buduc¢i da postoji smetnja uZivanja, koja prerasta u frustraciju,
Drugi je pozvan da odstupi — odnosno, napusti drustveni horizont percepcije koji
omogucuje uZivanje subjekta. VjeSto upakovan u politicku retoriku, navedeni i
Siroko prihvaceni stav Zizek doZivljava kao barbarizam sa rafiniranim manirima,
§to za ZiZeka predstavlja ,,barbarizam s humanim licem“.® Ukoliko Zeli da zadrzi
sporan alteritet i drugaciju osobnost, Drugi je pozvan da napusti horizont poja-
vljivanja domicilnoj populaciji jer nije spreman za potpunu integraciju. ili Zize-
kovu ,,dekafinaciju“ svog klju¢nog sastojka - svoje razli¢itosti:

Ova vizija ,,detoksikacije” bliznjeg sugeriSe jasan prolaz od direktnog bar-
barizma do barbarizma s humanim licem. Ona otkriva regresiju iz krs¢anske lju-
bavi prema bliznjem, nazad na pagansko privilegovanje naSeg plemena u odnosu
na barbarskog Drugog. Cak i ako je predstavljena u vidu odbrane kri¢anskih vri-
jednosti, ona je sama po sebi najveéa prijetnja krs¢anskom nasljedstvu.

U neocekivanom i, svakako, provokativnom obratu, ZiZek apeluje na ,kr-
S¢anske vrijednosti“ kao na kriterij koji je odvojio Evropljane od tradicionalnog
barbarizma. Zizek stoga apeluje na ,,vrijednosti“ koje bi sekularni Evropljani tre-
balo da demonstriraju u susretu sa drugim kulturama i sa drugim narodima. Ja-
sno je da pritom Zizek ne moZe referisati 0 ,,kri¢anskom naslijedu” u svom
komplikovanom historijskom obliku, ve¢ o realnim situacijama opisanim biblij-
skim tekstom u kojima je izraZen prakti¢an standard ljubavi. SugeriSem da, u
svom karakteristiénom stilu, ZiZzek ima na umu autora klju¢nih biblijskih teksto-
va Savla iz Tarsa (Apostol Pavle), koji je razvio teze o meduljudskim odnosima
definisane u 3. Mojsijevoj 19:18.

Pavlov tekst jasno rezimira telos (cilj) ljubavi, koju Zizek o&ekuje od
Evropljana:

1M ayann t@ minciov KokoOv ovk épyaletal

Ljubav ne pricinjava $tetu bliznjem! (ili ,,Ljubav ne &ini zlo bliznjem!”,*
tj. “Love does no harm to a neighbor!”*?) Rimljanima 13:10 i

Voli svog bliznjeg kao samog sebe!™ 3. Mojsijeva 19:18

Nacin na koji je imenica-glagol agape (&yann) upotrijebljena u biblijskom
greckom jeziku, oznacava samoinicijativnu i neuslovljenu BoZiju ljubav, ¢iji je n-
ajdublji izraz - Zrtva.

¥ Isto.

%sto.

1 Sveto Pismo, Institut za hebrejski jezik, Beograd, 2010.

12 Kenneth L. Barker, (ed.)., The New International Version Study Bible
13 Sveto Pismo, Institut za hebrejski jezik, Beograd, 2010.
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Da ljubav ne nanosi Stetu bliznjem podrazumijeva da ljubav ne vrsi nasilje
nad Drugim. BliZnji je slobodan da bude li¢nost, da nadilazi ograni¢enja dru-
Stvene percepcije i da srasta sa svojim alteritetom. Sloboda koju Drugi uZiva
proizlazi iz limitirajuceg Zakona ¢iji je cilj zastita druge osobe od motiva, inten-
cija i ponaSanja subjekta. Dakle, Pavle ide korak dalje - naglaSavaju¢i da agape
Stiti ne samo punopravnog gradanina koji se ponasa u skladu sa normama i kon-
vencijama druStva u kojem egzistira vec¢ i stranca, imigranta, koji dolazi iz dru-
Stva suprotnih konvencija.

Imajuci na umu osobu, Pavle naglasava da je agape standard odnosa u Si-
roj zajednici. Stoga, Pavle toplo savjetuje da volimo jedni druge, da poStujemo
bliznjeg koji svakako ukljucuje imigranta, drzavnog zvani¢nika ali i ostale koji
su prepoznati kao osobe sa kontroverznom drudtvenom reputacijom. Od Deset
zapovijedi Pavle navodi Sest posljednjih koje reguliSu meduljudske odnose (,,Ne
pocini zlog¢in ubistva!”, ,,Ne ugini preljubu!”, ,,Ne ukradi!”, ,,Ne svjedoci lazno
protiv svog bliznjeg!”, ,,Ne poZeli nista $to pripada tvom bliznjem!”)** i obja-
Snjava da je prvobitna BoZija instrukcija ,,Ljubi svog bliznjeg kao samog se-
be!”* isto §to i (,,Ne pogini zlo&in ubistval”, ,,Ne ugini preljubu!”, ,,Ne ukradi!”,
,»Ne svjedoci lazno protiv svog bliznjeg!”, ,,Ne poZeli niSta to pripada tvom bli-
Znjem!). KoriStenje pozitivnih i negativnih elemenata ne bi trebalo da zbunjuje,
budu¢i da je rije¢ o standardnom stilskom izrazu poznatom kao ,,kijazam” (od
grckog slova X) - struktura na ¢ijoj se gornjoj strani nalazi negativan a na donjoj
pozitivan izraz, odnosno - struktura sa obrnutim redom ponavljanja sadrZaja
ABC - CBA. Pavle, na taj nacin, otvara cijeli spektar aktivnosti koje Stite integri-
tet Drugog, omogucujuci mu da slobodno diSe i da Zivi u punoci svoje razlicito-
sti.

Dalje, bitno je primijetiti da osoba koja Bozijom ljubavlju (agape) voli
Drugog - ispunjava BoZiji zakon, odnosno - dosljedno izvrSava svoju ,,ugovor-
nu“ obavezu. Ovo je daleko od naivnog idealizma prema kojem se ljubav sastoji
u povrsnoj i kurtoaznoj zabrinutosti za drugu osobu. Rije¢ je, naime, o konkret-
noj akciji subjekta koja ¢e osigurati interese Drugog i koja ne¢e kompromitovati
slobodu i prosperitet Drugog.

Pavlov pogled nije isklju¢ivo u vezi sa Jevrejima, premda je za Jevreje
kljuéno to 5to je kontinuitet samog Zavjeta (Tore) ostao sac¢uvan i $to Pavle ne
iznosi antinomisticke tendencije (anti - protiv, umjesto; nomos - zakon). Pavle
ide korak dalje otvaraju¢i moralnu strukturu Siroj nejevrejskoj populaciji. Na taj
se nacéin postojeca moralna struktura ¢ini dostupna drugim narodima koji nisu
dio jevrejske zajednice, odnosno jevrejske nacionalne supstance. Stoga ¢e James
Dunn napisati da je takav stav:

“sto.
153, Mojsijeva 19:18.
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,»(...) osigurao vitalnu potvrdu da Pavle nije bio zauzet napuStanjem ¢vrstih
smjernica Tore, ve¢ da ih je transformisao i prenosio - oslobadajuci ih njihovog
specificno etni¢kog konteksta.“*°

Oslobodena etnicke supstance, agape diSe puninom razlicitosti. Agape sa-
da prozima mnogobrojne etnicke elemente razlike - dajué¢i im vitalnost i Sirinu.
Stavise, agape ih povezuje u identiénu moralnu strukturu kojom formira jedin-
stvo u razlicitosti. Agape u svom jedinstvu odraZava sljedece univerzalne karak-
teristike:

e Proporcija. Agape ljubav je proporcionalna. Proporcija je vidljiva u rije-
¢ima ,,Voli drugog kao samog sebe!” Nije, naravno, rije¢ o samocentri¢nom pri-
stupu i obliku narcisoizma, u kojem ego uZiva u svojoj prisutnosti i paznji koju
prima. Naprotiv, rije¢ je o paZzljivom tretmanu druge osobe koji se moZe izraziti
na sljedec¢i nac¢in: Vodi racuna o Drugom kao Sto vodi$ racuna o sebi. Briga o
sebi se proporcijalno prenosi na drugu osobu, ¢ine¢i dostupnim drugoj osobi pri-
vilegije koje li¢no uzivam. Navedeni odnos baziran na proporciji, obavezuje me
na znacajan trud i angazman u vezi sa drugom osobom, a nerijetko iziskuje li¢nu
involviranost u ublaZzavanju konkretnih i nepovoljnih situacija kroz koje druga
osoba prolazi.

Brinuti o sebi podrazumijeva prora¢unat odnos prema sopstvenim resursi-
ma koji su uvijek ogranic¢eni. Zbog ogranic¢enosti resursa, iskoristenje resursa u
interesu bliznjeg je uvijek limitirajuceg karaktera. Upravo zbog navedene limita-
cije, pozvan sam na krajnje kvalitetan menadZment i upotrebu sredstava. Poziv
da volim bliZnjeg ,,kao samog sebe” stoga je veoma razuman, racionalan i sime-
trican, a nikako fanati¢an i nepromisljen. Poziv ,,kao samog sebe” je izbalansiran
i uskladen sa sopstvenim moguc¢nostima koje ne ugrozZavaju licnu egzistenciju, a
istovremeno obezbjeduju podrSku i ohrabrenje Drugom. Odnos je, dakle, urav-
noteZen i utiliziran u kontekstu dostupnih sredstava.

e Limit. Ljubav je limitirana bliZznjim. Kuriozno, pozvan sam da volim
specifi¢no bliZznjeg, a ne cijelo drustvo ili cijeli svijet. Moj fokus je ogranic¢en na
osobu koja stoji ispred mene, koja me posmatra i sa kojom ulazim u odnos, a ne
na apstraktnu cjelinu koju hladno doZivljavam u vidu drudtva. Ta osoba koja sto-
ji ispred mene je moj bliZnji, 5to svakako isklju¢uje okolinu i druge ljude. Out-
put ljubavi je svjesno i ciljano usmjeren upravo na tu jednu osobu koju podiZe,
izgraduje i ohrabruje. Premda se agape ljubav ¢ini usamljena i, na izvjestan na-
¢in - ekskluzivna, ona je vrlo precizna i inkluzivna. Naime, svaki ¢lan druStva
nosi u sebi kvalifikaciju bliznjeg. Potreban je direktan susret ili samo pogled koji
¢e uciniti bliznjeg vidljivim i transparentnim.

Ko je moj bliZniji, ili, bolje re¢eno - kome sam ja bliznji? Bliznji sam osobi
koja me susrece, kojoj sam potreban i koja polaZe pravo na moje resurse - pravo
koje nikada ne moZe biti neposredno regulisano drustvenim pravom, zakonom ili
kodeksom ponasanja - budu¢i da éesto posjeduje ,,neocekivani kvalitet koji se ne

'8 Dunn, J. ,,Romans 9-16* u: Word Biblical Commentary, Volume 38b.
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moZe planirati unaprijed”.*” U nepredvidenom ishodu kontakta sa Drugim leZi
sila koja mijenja kako bliznjeg koji me posmatra tako i mene koji se trudim da
ga podrZim i ohrabrim u trenutku potrebe:

»ldeja je, dakle, da realna i aktivna ljubav koja traZi dobro Drugog, a bez
nuznog vezivanja uz konvenciju, zadovoljava zahtjeve BoZijeg zakona vise od
ljubavi ogranic¢ene pravnim presedanom, kao i uvjetovanim prihvatanjem etni¢ki
ograni¢avajuéih obicaja i obreda.“'®

e Zrtva. Nacin na koji Pavle pise o agape prema Drugom informisan je Je-
Suinim (Isusovim) Zivotom. JeSuin Zivot bio je skroman i jednostavan, te pun li¢-
nog odricanja u korist druge osobe. Sva energija koju je imao hrabrila je posrnu-
lu osobu. Rafinirajuc¢i uticaj JeSuinog Zivota prenosio je tu rijetku prisutnost u
kojoj su ljudi, bez obzira na vjeru i naciju, nasli svoj licni mir, prihvatanje i pro-
mijenjen Zivot.

Sustinski upoznat sa karakterom uvidajnog i pozrtvovanog Zzivota, Pavle
paZzljivo prenosi sopstveno iskustvo. On, naime, intimno doZivljava agape u vidu
Zrtve ili kurbana prinesenog za Drugog. U Pavlovom iskustvu prinesena Zrtva
(kurban) je Otkupitelj svijeta koji ide dublje od ,,samog sebe*, tj. od liche zone
komfora uravnoteZene proporcijom i limitacijom. Zrtva prodire duboko u samo-
odricanje i svjesno zanemarivanje li¢nog interesa - ,,ne trazi svoje”, ,,ne Zali se!*
- a raduje se cjelokupnom prosperitetu li¢nosti druge osobe.™ Zrtva na taj nacin
prekoracuje kvalitativnu kategoriju li¢nog o¢uvanja.

Nacin na koji Pavle tretira subjekt - evocira pristup Emmanuela Levinasa.
Da bi izbjegao mogucénost tretiranja druge osobe kao objekta (Cija je eticka vri-
jednost inferiorna ili suspendovana ili, pak — oboje), Levinas mijenja objekt eti¢-
kim terminom -, lice* (kojim &titi egzistencijalni integritet osobe, tj. Drugog kao
pojedinca). Kada objekt postane lice koje me posmatra i time u meni pronalazi
duboko skriveno iskustvo odgovornosti - lice postaje eti¢ki referent kojem pod-
redujem svoj eticki Zivot, odnosno - svoje eticke koordinate. Lice, dakle, preuzi-
ma funkciju Drugog Koji je zaSti¢en mojom odgovornoséu za njega.

Kada se odgovornost prema Drugom drustveno duplicira, rezultat ¢e biti
elipti¢na drustvena situacija u kojoj je svaka osoba istovremeno kako zati¢ena
od Drugog tako i odgovorna za Drugog.

Pavlova izjava da agape Stiti Drugog time Sto ga egzistencijalno ne ugro-
Zava - isto je Sto i Levinasova zamjena objekta licem. Dakle, u oba slucaja
objekt ima lice kojim invocira duboko ukorijenjenu, i prvenstveno autenti¢nu,
odgovornost prisutnu u tijelu subjekta.

Taj konkretan Zivot za Drugog je ,,naslijede* koje Zizek ocekuje od Evro-
pljana. Umjesto nacionalnog interesa i licnog komfora, ocekuje se briga i pozr-
tvovanost za druge ljude - one koji su razliciti i drugaciji.

7 sto.
18 |sto.
19 1. Korinéanima 13:4-8.
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Zakljutak

Zizek prekorava dvoli¢nost onih Evropljana koji, s jedne strane, formalno
prihvataju Drugog a, s druge, odbacuju njegovo prisustvo iz horizonta sopstve-
nog uzivanja. Zizek smatra da je rije¢ o novoj pojavi ,,starog barbarizma* - koji
podrazumijeva netrpeljivost domicilne populacije izrazenu prema strancima i
ljudima koji su drugaciji od njih.

Zizek je oStar sa tom grupom Evropljana, zbog toga $to od njih ogekuje
demonstraciju ,,naslijeda“ vidljivog u odnosu koji privileguje Drugog i koji Stiti
njegov egzistencijalni integritet, razlic¢itost te pravo na metafizicki alteritet.
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Engin Obug¢i¢
ZIZEK AGAINST BARBARISM WITH A HUMAN FACE

Summary

Slovenian philosopher Slavoj Zizek, well known by his provocative style of thin-
king, observes a masked form of “racism” or “the old barbarism” actively present in the
multicultural European society. Visible in the rejection of pro-immigration policies spre-
ading out from fringe parties into mainstream political parties, the “old barbarism” so
declared is considered unacceptable by Zizek. Zizek thus provocatively confronts secular
Europeans with authentic European values informed by the “Christian heritage”. After
defining the “Christian heritage” ZiZek refers to, we show an essential incompatibility
between the inherited values of the European society and the disturbing renewal of the
*“old barbarism.”

Key words: multiculturalism, barbarism, heritage, the Other, agape
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Prethodno saopstenje

Crannciaas M. Tomuh?

O MOI'YRHOCTHU PASYMHUNJEBAIbBA
HPOBJEMA MYJITUKYJITYPAJIU3MA
N3 YI'JIA XET'EJIOBE TUJAJIEKTUKE

OBaj pax MMa 3a IIMJb 1a U3HECE U OINpaBJa CTaB Ja je XerejaoBa JnjeleKTHKa 01
MOCeOHOT 3Hauaja 3a pa3yMHjeBame MpodiieMa MYITHKyITypann3Ma. [lujanexThdaka
crpera pasjiHKe M WICHTHTETa KOjy HaJa3uMo y XerenoBoj Gumocopuju Moxe OUTH Off
moceOHOT MHTEpeca 3a HCTPaKUBame OBOT MpobiieMa. [IpeBasunaxkeme pa3rka 0e3 mu-
XOBOT VKHIamha je CYIITHHCKA IpTa XeresiioBe AujajekTHKe, onnueHe y mojmy Aufhe-
bung. Hamjepa aytopa je ma mojam Aufhebung, a camum Tum 1 XerenoBy nujeneKTHKY,
CTaBH y KOHTEKCT IpoOIeMa MyITHKYJITypaln3Ma, IIpu 4eMy he My Ha Kpajy Kao IpH-
Mjep MOCIYXKUTH HTambe MyJITHKYITypanu3mMa y bocHu u XeprieroBuHu.

Kby4yHe pujeun: tesa, antuTe3a, cuHresa, qujanekrtuka, Aufhebung, mymarukysn-
Typaiu3aM, HACHTHTET, pa3iuka, pyru

YBona

dunocoduja je maHac uM3IOKEHA MPUTOBOPHMA JIa ce He O0aBU KOHKDET-
HHUM TIpOOJIeMUMa, J1a je JaJeKo O CTBAPHOT JKMBOTA U MCKYCTBCHUX YHHH-CHUIIA
KOHCTUTYTHBHHUX 3a caBpeMeHy Hayky. MehyTtum, ga mu je To Oamm Tako WiH je
TO caMo IOKYIaj HayKe Jia ce OTprue oj ¢uiocoduje, Koja ce 4ecTo NpoduiIm-
e ¥ Kao KPUTHKA Hayke, octaje nutame. OBaj paj, u3mel)y ocranor, Tpeba ma
HOKaXe JIa ce KJbyY 3a HEKe MpodjeMe y HallMM JKMBOTHMA Halla3d YIpaBo y
¢dunocopuju. Bugjehemo na npumjena pesynrara GuiIocoCKUX UCTPaKUBaAHA
U Te KaKo MOKe OWTH IUIOZOTBOpPHA 32 pa3yMHjeBambe KOHKPETHE JIPYIITBEHE
npoOsieMaTHKe, Kao IITO je TO cIydaj ca mpoOJIeMOM MYJITUKYITypai3Ma O KO-
Mme he oBxje 6utn pujeun. Tpeda Moxa nucrahu, kako He OW JIOIUIO JI0 Hecropa-
3yMa, J]a 0BO, Y IPBOM pejy, Hehe OUTH Heka anonoruja Gpuinocouje y CTpUKT-
HOM CMHCITy, HUTH aJIBOKaTypa y EBEHOM cIopy ca HaykoM. Hawmme, mpupona
OBE MHTEPIpETAIHje je YUCTO MponeaeBTHyKa. U caja ce koHauHo okpehiemo Te-
MU KOja je OBJje [IEHTPaJHa, 2 THME CMO HY>KHO yryheHH Ka OTKJIamamy MOTeH-
[UjaJTHUX HEOYMHIIA HA MjECTHMa TJIje Ce OHE Kao TaKkBe MOry mojaButu. Kpe-
HyheMo 0J1 caMOr HAacJioBa OBOT paja... Y PajgHOj BEp3WjH MOJHACIOB paja je
6uo Cmpax mese 00 anmumese u cunmesa 1a 6u ce rema Mynmukyimypanuzam
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u cmpax 00 /pyeoe mocTaBuia y KOHTEKCT XeresloBe AUjaleKTHKE. Y TOM CMH-
CIly, cmpax mese 00 anmume3se CAMOOIMYHO TIPEICTaBIba cmpax 00 /[pyzoe, NoK
O0u cunmesa, Kao jeqaH BUJ MIPEBIIAIaHOT aHTarOHW3Ma, yIryhuBaza Ha CMHCA0 H
CTaTyC MYIMUKVIMYPAIUIMA.

Heomxomno he 6utH, mpakie, IpBo pa3MOTPUTH CaMe TOjMOBE MYJITHKYJI-
Typaiu3Mma ¥ JujaleKTUKe, Kako OU ce TIOTOM MOrao Mpo0JeMaTH30BaTH HHXO0B
OJTHOC, M HA KPajy Y jeAHOM MITyCTPaTUBHO-ET3EMIUIAPHOM CMHCITY OCBPHYTH Ha
NUTake MYJITUKYITYpainu3Ma y bocan u XepueroBuHu M CTaTyc JujajJeKTHKE Y
HETOBOM pa3yMujeBamy. To je myT kojumM fieMo ce KpeTaTH y OBOM pajy.

IIpodiieM MYJTHKYJITYpaau3Ma U NUTAKE ONICTAHKA Pa3jinKe

MynTUKYITYpaiu3aM ce MOXKe IToCMaTpaTy Kao 3ajefHuIa KyaTypa y Ko-
joj cy odyBaHe pasnuke uzMehy mux camux, mro he pehu ga jemmHCTBO MOCTHUT-
HYTO Y TOM CJIy4ajy HHje Ha yIITpO pa3iuKa, HUTH j€ TO jeIHO KOje MOHHILITaBa
MHOIIITBA, I[jeJIMHA KOja MMOHUIIITAaBa JIUjeJIOBE, Y CMHUCIY KOJU j€ Y OBY TEPMHUHO-
JOWIKY penanujy noctaBuwia ¢uiaocopcka tpagunuja. llltaBume, MynTHKYITY-
panmu3am je Moryhe TyMadnTH Kao HeKy BpPCTa MOKYIaja Ja ce y KyATYpHOj cde-
pH TipeBazulhe myanu3aM jeJHOT M MHOUITA, UICHTUTETA W PasiiiKe, I[jeIMHE U
nujernosa. ,,MyJITHKyITypainu3aM Tpeba J1a, TEOPHjCKH U TPAKTHYHO, MPOIIHPH
pasyMeBame KYJITYpHUX HICHTUTETAa y OKBUPY BHIICHAIMOHAIHE JpiKaBe.
OCHOBHH ITWJb MYJITHKYJITYPHHUX 3aMHCIIH jeCTe IIUPEHE TONEPaHIHje, A1janora
¥ yBaXaBara u3Mel)y pasInauTHX KyaTypa.“?

MynTUKyATYpaau3aM ce, JaKie, KOHCTUTYHUIIE y KOST3UCTeHIU]H pa3iiu-
YUTUX KynTypa. MyAITHKYNTypajiu3aM CTOra aHTHLUIIHNPa KOEr3HCTEHILHU]y pas-
IMYMTHX Hanwja. ,llojam myamuxkyamypanusam tpeba aa OCBETIN BHIIEHALINO-
HaJIHY CTPYKTYPY JAp’KaBa ca KyJITYypOJIOMIKOT CTAHOBHUILTA M HUj€ UCTO3HAYAH C
TEPMHUHHMA MHTEPKY/ITYpalnu3aM, II00ATHA KYITypa, PErHOKYITYPalHu3aM.
3HavajHO je CIIOMEHYTH TOoJaTaK Ja ,,011 IBeCTa ApXKaBa y IaHAIIHEM CBETY ca-
MO j€ TICTHAECT jeTHOHAIMOHAIHIX, a CBE OCTaJIe Cy cacTaBJbeHe o1 Behux u ma-
mUX Harpja. ! PenuMo, mpuMjepa pamw, ,,1aHac y CBETY mocToji oko 5000 je-
3pukux jemuanna‘’, mro he pehu ga je To 6uo mpeosalyjyhu nmpuHImI y opra-
HU30Balky CaBPEMEHUX IPKaBHHUX 3ajenHuiia. MehyTmm, ocTBapuwBame HEje
MYJTHKYJITypaju3Ma Y U3BjEeCHOM CMHCIY HOCH ca COOOM HOTEHLHUjalIHy KOM-
TUIEKCHOCT. ,,Y CBaKOj BHILICHAILIMOHAIHO] AP>KaBU OAHOCH U3Melhy KynTypa numa-
Jy JBa JIMIa: MOCTOoje CKIIaIHNU OHOCH, Al M CTPAX OJf ACUMIIIAIIN]E B TEXHba 3a
on0paHoM KyiTypHE ToceOHOCTH. Tpeba cramHO MMaTH Ha YMYy YHEHCHHITY n1a
onxHocH u3Mely Kyntypa Mory na Oydy pasiMudTH y CBaKOAHEBHOj, CTBapaiay-
KOj, TIOJINTHYKOMCTOPHjCKOj KyNTypH. JIOK je y cTBapaiadykoj paBHH KOHTAKT ca
JPYrOM KYJITYpOM YTJIABHOM j€ MOJICTUIAjaH, Y CBAKOJHEBO] H MOTUTUYKOUCTO-

2 Apamosuh, 3. Kyimypa, ctp. 24.
* Ucro.
* Ucro.
® Ucro.
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PHjCKO]j KyIITypH CyCPET ca APYrOM KyITYpOM MOTEHIHM]jaIHO je KOH(IMKTaH.
Texma 3a JOMUHALIM]OM jeHE KyJIType MOXKE N3a3BaTh CTPax KOJ| MPHIIaJHUKA
JIIPYTUX KYNTypa, YKOJIWKO JKMBE y WCTO] 3ajeHUIN. JaBjba Ce CTpemma Ja he
UIMMa JOMHUHUIM]jE jeHe KyaType noByhu Mame KyaType uHje crenuduke He-
he mpexusjetu ocjeky. To je crpax on oryenana y kome Hehemo mohu mpero-
3Hatu cebe. OncTaHak pasInYUTOCTH KOj€ KPeHpajy KyJATYPHH UACHTUTET THME
nocraje 3azaha cBakor MyNTHKYITypaiusMa. ,,Teopuja MyNTHUKYIATypaiu3Mma
uMa 3a Wb /1a YMamU CTPAcT 3a alCOJyTH3al{joM HAaIMOHAIHOT KYJITYPHOT
MICHTHTETa y BHIICHALMOHATHAM ApkaBaMa.”’ YmpaBo To he Gur Hajehu
M3a30B MyNTHKYITypaiau3Ma. CTpax of pas3iHKe reHepHIe KyJITYpOJIOIKY ANC-
JYHKIOMjY KOja MOXE HM3a3BaTH Mapaiu3y MYITUKYITYpalu3Ma U WHXUOWLHjY
HETOBOT" Pa3Boja y jeTHOM APYyHITBY. J[pyrum pujednma, MyITHKYITypaIi3aM je
TFOTOBO HEOAP)KHMB 0€3 CBHjECTH KOja y CBOM pa3Bojy IpeBasmiiasu pasiuke. OB-
Jje KOHaYyHO J0JIa3UMO Ha TJIO JHjaleKTHKE.

XerequjaHcka AMjajJeKTHKA, 3aMJieT H paciuieT y ApaMu MYJTHKYJI-
Typajau3mMa

MynTUKYnTYpanu3aM y HEKHM JPYIITBUMA TOCTaje JpaMa Iocie Koje
ocTaja JpyIiTsa Tpeda Ja JOXKHBE KaTap3uc, Kako O ce Ha Kpajy OCIO00IMIN
adekra crpaxa ox Jpyror. CBHjecT 0 0BOj JpaMu je YCIIOB H-CHOT pacIuieTa, a
JMjaJIeKTHKa CBUjecTH Moryha cxema BeroBor pasymujeBama. CBHjeCT je, Kako
MOKEMO 3aKJbY4HUTH U3 Xerenose ¢unocoduje, y CB0joj CyIITHHU JHjaeKTHY-
Ha. Hanme, oHa yBHjek 1mocjenyje 1Ba MOMEHTa: MOMEHAT 3Hama 0 ceOH, O COlI-
CTBEHOM II0CTOjamby Tj. CAMOCBH]CT, TE MOMEHAT 3Hama O TIOCTOjamby OHOI'a IITO
j€ pa3nmu4MTOo Off Hac Tj. cBHjecT. Jlakie, cBUjecT y ceOu cajip)ku 1 MOMEHAT KOjU
ce THYe MUIIJbEHa U MOMEHAT KOjH Ce THYe IOCTOjama, Cy0jeKaT u 00jeKar, Jo-
UKy u oHToJorHjy. M3mel)y oBa aBa MOMEHTa y CBHjECTH O/IBHja CE€ JIUjelIeK-
THUYKHU TPOLIEC YUjH j& MCXOJl MIPeBasHIaXeme pas3inke nu3mel)y oBa 1Ba MOMEH-
Ta, 03 YKU/Iamka Te pa3liKe. ,,3a Xerena ce CMHCA0 JIUjalIeKTHKE CacToju yIpa-
BO Y TOME J1a C€ KpO3 UCTHIAhE MMPOTUBPEYHOCTH OCTBAPH KOpAK Ka jeIHOj BHU-
I0j UCTHHH y K0jOj je MPOTUBPEYHOCT omMupeHa. Moh ayxa jecTe CHHTe3a Kao
TI0CPEIOBAHE CBAKE MPOTHBPEYHOCTH.“? TaKo ce y AyXy A0Ta3H [0 arCONyTHOT
3HaWba y KOME je Kpo3 HU3 JHjaICeKTHYKHX MOCPEI0Bakba HA CBUM HUBOMMA Ca-
3Hawa, OJ] YyJIHE W3BjECHOCTH Na CBE JO yMa, Ha Kpajy mpeBa3ul)eHa pasiuka
u3Mel)y MUIIUbCHa U OHOTa IITO CE MUCIH. ,,YHHBEp3ajHa MON Crajama, Koja
IpHUIaga yMy, HE caMo Ja je y CTamy Ja UCIOCpenyje U YKHHE CBE IPOTHBpEU-
HOCTH MHUILJBEHa, HETO M CBE MPOTUBPEYHOCTH CTBAPHOCTH.

[TpeBa3uiasu ce myann3aM 3aCHOBAaH Ha pasiunu u3Mel)y Mumnubema, jo-
TUKe M Cy0jeKTa Ha jeTHOj CTPAHH M TIOCTOjamba, OHTOJIOTHjE€ M 00jeKTa ca apyre

® Ucro.

"Hcro, ctp. 25.

ir anamep, X. I'. Xeeenosa oujanexmuxa, ctp. 103.
*Ucro, ctp. 104.

97



Cmanucnae M. Tomuh

CTpaHe. ,,Xeren je y ymy, KOju MUPH CBE MPOTHBPEYHOCTH, MPETO3HA0 YHUBEP-
3aJIHY CTPYKTYypy Omha. CymTrHa ITyXa ce cacToju y TOME Ja YjeIUHHU OHO CY-
MPOCTaBJHEHO, WM, KaKO je Xeresl BOJIHO Jia ce U3pa3H, Jia MOCTUTHE CaMOCIIo-
3Hajy y APYTOCTH U Ja Ha Taj HAuuH npeBasule otyhemwe. Y Mohu yma je cTpyk-
Typa AMjaJIeKTHKE KOja, Ka0 YHUBEp3alHa CTpyKTypa Ouhia, y cebe yK/byuyje u
Takol)e YOBEKOBY MCTOPH]CKY CYIITHUHY, a KOjy je Xereia CUCTEMATCKH EKCILTH-
mpao y cojoj Jozuyu.*"°

JlujanexkTuka, Kao MOCpeoBalke CBaKe MPOTUBPEYHOCTH, jeCTE JajT-MO-
tuB y npahemwy Xerenose Gunocodpcke Mucian. Hheros mojaMm aujalekTUKe KOM-
IUIEMEHTAapaH je aHTUYKOM I0jMY JUjalIeKTHKE, KOjY OH MOMKE Ha jeaH BHUILIU
HUBO. ,,I1ITa je Xeren Tume 10OHO BeoMa JIENIO c€ MOXKE CXBAaTHTH Beh U3 Tyma-
yema mwerosor mojma Aufhebung (momguzame, npeBasunaxeme, ykuname). Haj-
npe, Taj MojaM MMa HeratuBaH cMmucao. Kpo3 ykasnBame Ha MPOTHBPEYHOCT He-
yera yKuza ce, Tj. Herupa BaKeme Tora Heuera. 3a Xerena ce, Mel)yTum, cMucao
n3pasa Aufhebung mema y ouyBame CBUX MOMEHaTa MCTHHE KOjH BaXe Y IPO-
THBPEYHOCTHMA, TaKO Jia OH 3aIlpaBO WMa 3Haueme y3auszama (Erhebung) mpo-
THBPEUHOCTH y MCTHHY KOja 00yXBaTa M MupH 0By cTBapHOCT.“"' Cjetnmo ce
OHe uyBeHe peueHule: Cge wmo je yMHO, MO je U CM8ApHO U cée Wmo je cmeap-
HO mo je u ymno, Koja ynyhyje Ha WACHTUTET MHUILBECHA U TOCTOjamkba ddja je
pas3jivKa [IOMHpPEHa Y YMY. ,,YM j& U3MHUPCHE CTBapHOCTH.“12 Jenna cteap He mo-
CTOjU caMo 10 ce0H, OHa YBUjEK IIOCTOjU U 32 HAC, OHA j€ YBHUjEeK MpeIMeT Haller
MUIIJBEHA. Tako JoMa3u o MOMHUpPEHka MpacTape CynpoTHOCTH u3mely cBuje-
CTH U cBHjeTa. IEHTUTET MUIIUBEHa U IMOCTOjarhba KOME TEeXKHU JIHjaJleKTHKa T10-
TpebaH je ma Ou ce mouwio a0 ucrtuHe. byayhu na He mpusHaje mojenuHavHE
HCTHHE, ucTHa he 3a Xerena OUTH TOTanMTeET. ,,IcTHHUTO je 1jenuHa. Llenuna
I1K jecTe caMo OHA CYIITHHA KOja Ce 3aBpIlaBa IyTeM CBOT pa3Boja. ™

HUctuna, pexno Ou ce na HHUje HH jeTHO HU OpYyro, Beh W jeqHO U Ipyro y
CBOM JHjaJIeKTUYKOM jEAMHCTBY, KOj€ je pe3yNTaT pa3Boja HHUXOBOT OJHOCA.
[Ipunnun XerenoBe JOTMKE CTOra HUje unu-uau, Hero u-u. ,,Pediekcuja jecte
OHO IIITO UCTHHUTO YMHU PE3yNTATOM, AJIA OHA UCTO TAKO YKHUJA TY CYIPOTHOCT
HErOBOT TI0CTOjama.

IMocraBiba ce cana mUTame: KaKBe BE3¢ CBE TO UMa €a MYITHKYJITYpalu-
3MoM? Ako mojaM XerejoBe MHjaleKTHKE MMOCTABUMO Y KOHTEKCT MYJITHKYJITY-
paju3Ma MOXEMO MPUMHjETHTH JIa My T10jaM JIHjJICKTHKE Y U3BjECHOM CMHCITY
U Te Kako onrosapa. Hamme, cymruHa nujenaktiuke Moryhe je yKJIONUTH y Cy-
HITHHY MYJITHKYJITypajiu3Ma. ,,AKo je 3a Xereja oCHOBHa 1pTa ¢uino3oduje Ou-

9 Pero, crp. 105.

" HPero, crp. 103-104.

2 Yero, ctp. 104.

3 Xeren, I'. B. ®. Denomenonozuja dyxa, ctp. 11.
“ HUero.
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Ja 1a ’cBoje BpeMe 00yXBaTH MUILBEHEM’, OHa C€ MCHH YMHU Ja je JaHac BU-
1IIe Hero MKaj 3axaTak (io3oduje 1a 06yxBaTh pasmuaute Kynrype.*

JlrjanekTHIHOCT CBHUjeCTH je moHeKie Beh omucaHa, ocTaje ga ce MmoKaxe
IjaJIeKTUYHOCT MYJATHKYJITypaiu3Ma. ¥ TOM MOTJIefy, MU OBJje MOXKEMO T'OBO-
PUTH O KyJATYpHOj ¥ HALIMOHAJHO] CAMOCBHjECTH K0 MOMEHTY 3HaIby O TI0CTOja-
BbY COIICTBCHE HAIlUje M KYJITYpe, TC O CBHJECTH O IIOCTOjamy KYITYpa Koje ce
pas3nuKyjy ox Hamie, mto Ou Ono aApyru MomeHaT. M3mely oBa 1Ba MOMeHTa 011
BHja ce HeKa BPCTa AWjaAIEKTHUKOT MpolLeca YHjH j€ pe3yiTaT KyJITypHa CBUjeCT
YOIIIITE, Y KOjOj Ce y3 OUyBame pasjvKa MpeBa3miia3i CynpoTHOCT u3Mely Kyi-
TypHE CaMOCBJE€CTH M KyJITYpHE cBHjecTH. MYITHKYITYpajn3aM ce IpemMa ToMe
MO’KE€ IIOCMAaTpaTd Kao KyJiaTypHa cBujecT yomnmTe. OH ce, IaKie, He JOCTHXKE
HemnocpeaHo, Beh Kpo3 HU3 MocpeioBama U 1o ToMe orneT nojcjeha Ha Xerenory
IMjaJieKTUKy. JIpyruMm pujednma, cOTCTBEHA KyNTypa je Te3a, KyaTypa Koja ce
OJl B¢ PA3NHUKYje j& aHTUTE3a, MYITUKYATYPaJIH3aM Ce ITOCTaBJba Ka0 CUHTE3a Y
KO0joj je mpeBasuleHa pasnuka u3Mel)y CONCTBEHE KYJIType U OHE KOja c€ Of e
pasnukyje. M3 Tora nasbe ciujequ 1a CBakd MyJITHKYJITypallu3aM MoJpa3yMuje-
Ba HEKY BPCTY H-eMy HHXCPEHTHE AHjaICKTUYKE TPHjazIe.

[Tojam kynType U MyITHKYJITypalIn3Ma jOI CTOjHU KOJ| pa3nuka xoje he ce
YCTAaHOBUTH M3Mel)y MOMEHaTa y KyATypHO] cBujectd. Ho, Wieja MynTHKYNTY-
payin3ma ce MOKe OJIHOCHUTH Ha MPEeBa3HIIaKEHE YCTAHOBJLEHUX Pa3liuKa n3Me-
hy Tux MoMeHaTa, mTo O OMO KpajEbU MCXO] jeHOT Mpolieca Koju Ou HajBHIIIe
nojicjehao Ha qujaleKTUKy, YKOJIMKO HUje cama UjajeKThKa. Pa3ym Tako Oapa-
Ta TOjMOM KYATYpe W MYITHUKYITYpajau3Ma, JAOK C€ IUjaIeKTHYKO jSTUHCTBO
pasiKa OJMYEHO Y H/CjH MYJITHKYJITYpalIn3Ma OJ[BHja Y IyXy.

VHyTpalma HaneTocT je 3ajeJHUYKa KapaKTePUCTHUKA M AMjaleKTUKE H
MYJITHKYATypainu3Ma. , IlltaBumie, cBeoOyxBaTHa CHHTE3a KOjy je Xeren mocTa-
BHO Kao 3agally CHeKyJIaTHBHOI WACAIH3MA, CaApKU HEepa3pellnBy HAIETOCT.
Ona ce orneaa y NpOMEHBUBOCTH CMHUCIIA KOjH Xerel MPUITUCYje Peur Anjanek-
tuka’. Haume, ¢ jemHe crpaHe, nujalekTHka Tpeba Jja 03HAYM YMCKH YBH[ KOJH
je y cramy J1a y CBUM CYNPOTHOCTHMA M IIPOTUBPEYHOCTHMA OCBENOYM jEAWH-
CTBO LIETIMHE M LEJIOKYIHOT jeAMHCTBA. AU, C Ipyre, J1jaJeKTHKa, ILTO OAro-
Bapa aHTUYKOM CMHCIY T€ pEedH, MPECTaBsba YIIPaBO 3a0ITPaBAkHE CYIPOTHO-
cti y ’duUKcHpaHe’ TMPOTHUBPEYHOCTH, WIH JpYyradje pedeHo, yoOIndyaBame
NPOTHBPEYHOCTH, KOj€ MUILJbEH-E Tpeba 1a cauyBa ol HeyTeMeJbeHor Onedera-
wa.“"® Y MyITHKYNTYpanmusMy, Kao U y XereioBoj AMjaleKTHIM, YHYTPAIIHha
HAIeToCcT MOpa OUTH HCIIOCPEOBAHA, Y CYIPOTHOM, TEIIKO J]a O FbUMa MOXKEMO
TOBOPHUTH Y CTPUKTHOM CMHCITY.

Ksbyunn mojmoBu XerenoBe ¢unocoduje oBaje mocrajy Komde Herone
IHjaJIeKTHKE U MYJITHKYJITypaiau3Ma. MelyTuM, OBUM joII HHje HCHPIJbEHA CBA
XerenoBa TEPMHHOJIOTHja KOja c€ MOXE IPHMHjCHUTH 3a pa3yMHjeBambe Ipo-

> Enm, P. ,,OTBapame XOpH30HTA: O 3HAUCHY H HCTOPHjHU CXBaTamba XOPH30HTA"; y:
Enwm, P. Xopuzoumu nojma xopuszonm: Xepmeneymuuxe, (henomenonouike u uHmepKyi-
mypanne cmyouje, cTp. 8.

16 Tapamep, X. I'. Xecenosa oujarexkmuxa, ctp. 109.
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OneMa MyJITUKYATYpalu3Ma, HUTH je TO OBIje Moryhe ucrocioBaTu, umajyhu y
BHJIy OTICET W MPUPOIY OBOT pajsia. AJlH, YIIPKOC TOME, Tpeba CIIOMEHYTH jOIT U
OJTHOC MJICHTUTETA U pa3jivKe, Kao xerenamsam par exellance, Te marmacutu me-
TOBY BQ)KHOCT 3a IPUM]jCHY IHjaICKTHYKOT METO/a Ha Mpo0IeM MyJITHKYJITypa-
nu3Mma. [Ipoyuapajyhu XeryoBy ¢uiaocodujy nogasumMo Ha IOMHCAO Ja HeMa
uAcHTUTETa 0e3 pasiauke. WACHTUTET U pa3iiuKa CTOje Y JUjaIeKTHYKOM jEIUH-
CTBY, KOj€ je 70 Te Mjepe HEpaCKH/IMBO Ja j& jaKO TEHIKO M30JI0BAaHO IIOCMATPaTH
UJICHTUTET, JeJJHAKO Kao W pa3iuky. VcTo Tako, ¢ npyre crpaHe, cBaka KyiTypa
j€ CYIITHHCKO W HEPacCKUIIMBO jEJUHCTBO HJCHTUTETa W paznuke. KyntypHu
HUICHTUTET CC I'pa/li HA pa3jiIMKaMa U Pas3jiMKe Cy INpHUPOIHO CBOjCTBO NIACHTUTC-
Ta. Myntukynrypaiauzam Tpeba pa3yMjeTu, yInpaBo, Kpo3 OBaj OZHOC HUICHTUTE-
Ta u pasnuke. OjBajambe HICHTUTETA U Pa3IUKe je Kao OJBajame IyIIe U THjeIa.
U kao mro onBajame mylie oJ THjella 3HAYM CMPT 4YOBjeKa, TAaKO U OJ[Bajambe
UJICHTUTETA OJ] Pa3iMKe 3HAYM CMPT MYJITHKYJITYpaIu3Ma.

Bbocna u XepueropuHa Kao CHHTe3a AUjeJeKTHUKe TpUjaae

Kao npumjep npuMjene XerenoBe IUjaleKTHKe Yy pa3yMujeBamy mpooIie-
Ma MYJITHKYJITypajiu3Ma mociyxuhe Ham, HUMano ciay4dajHo, bocna n Xepuero-
BUHA, JIPYIITBEHH TeaTap y KOME je Jpama MYJITHKYIATypaliu3Ma 4ecTo Ha pe-
HepToapy M Urpa ce BHjeKoBHMa, Kpo3 reHepalyje 1 TeHeparje, ca pasiinduTuM
aktepuMma u mporaronuctuma. Hamme, BocHa u XepreroBuna tpeba na Oyne
npUMjep MYITHKYJITypalu3Mma, jep je TO APYIITBO Y KOME KOEIr3HCTHPajy TpH
paznuuute Kyarype. MehyTum, cBu M3a30BH MyATHKYJITYpaJIU3Ma YIIPaBo Cy Ty
M3allUTA Ha BUIje0. MyNTHKYNTypain3aM, KOjU je IIOCTOja0 Ha OBHM MPOCTOPH-
Ma, JOXHBHO je 030MJbHY KpH3y KOja je Ha Kpajy Ipepaciia y paTHH CYKoO ca
CTpaIllHAM 3aIUIETOM M HY>KHUM PacIIETOM KOjH jOII HHje 0 Kpaja 3a0Kpy>KeH
Kao U0 HCTOpHjcKOT cuieHaprja bocHe m XepiieroBuHe. 3ajgarak oBOT paja, u3-
Mely ocTaor, jecTe a NOHYJH NPHjeUIOr CIeHapHja 3a paciuieT y IpaMu MyJl-
TUKYJATypaiu3Ma Koja ce onsuja y bocau n Xepuerosunu. O npecyaHOT 3Hava-
ja 3a pa3ymmujeBame mpodiieMa MyITHKYITypalli3Ma Ha OBUM IpocTopuMa Ouhe,
HU Mambe HU BUIIE, 10 XerelioBa JIUjaIeKTHKA.

Onnocu u3melyy Hapona u Kyntypa y bocHu u XepieroBuHu Mopajy OuTu
JIWjaJIeKTHYHH y XETeIOBCKOM cMHcTy. CX0oIHO ToMe Tpeba 00pa3oBaTh CBHjECT
JbyIId WK Y B0j poOyautu Beh moctojehy AMjadeKTUKy U CTaBUTH je Y PyHK-
LIMjy IpeBaswIaXema KyJITYPHHX pa3jinka 0e3 BUXOBOr ykuaama. CBujecT he
YBHJjEK IIOCje0BaTH JBa MOMEHTA: MOMEHAT 3HAaMka O COTICTBEHOM ITOCTOjalby H
MOCTOjaly COIICTBEHE KYATYpE, C jeIHE CTPaHe; Te MOMEHAT 3Hamba O IMOCTOjamby
OHOTA WITO j& Pa3IUYUTO O/ HAC, MTa CAMHUM THUM W Pa3lIMuuTe KYIType, ¢ Ipyre
ctpane. Kperame uzmely oBa jiBa MOMEHTa YHYTap CBUjECTHU Jaje JUjalIeKTHKY,
Kao MpoLecC y KOME ce Kpo3 HU3 MOCPEeIoBama, Kao IITO je TO Beh HarjameHo y
BHUIIIE HABpaTa, MpeBa3uiiase paziuke 0e3 BUXOBOT YKUAama. TakaB 0IHOC YHY-
Tap CBUjECTH je HyKaH YCJIOB OINCTaHKa MYITHKYITypaim3Ma y bocHu u Xepiie-
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TOBMHH. 3aTUM, OJTHOC MJICHTUTETa M Pa3iuKe KOjHu cMO (OPMYNIHCAIN BaKu H
3a bocHy u XepleroBuny.

bocua u XeprieroBuna je mo ceemy cyaehu jemuHo moryha kao cBojeBp-
CHa CHHTe3a crieuuyIHe JujaJeKTHIKe TpHjaje y Kojoj je peaumo, Denepanmja
buX Te3a, Pemybnuka Cpricka antutesa, a bocHa n XeprieroBuaa Kao CHHTE3a y
K0joj ce pasiuka u3Mel)y eHTUTETa MpeBa3uiia3y, a Ja cama pasjifKa THME HHUje
yrpoxkeHa. Ha nujanextuky Hac ynyhyje u ume came apkase. Tako nmamo nuja-
JIEKTHKY M Ha BUILIEM HUBOY raje je bocua Te3a, Xepuerosuna anruresa, a bo-
cHa W XeplieroBuHa cuHTe3a. JujanexTrka je noruka bocHe n Xepierosuxe.
Ona He MOXe [TOYMBATH Ha MPUHIUITY HCKJbYYUBOCTH uau-uau, Beh camo Ha Ju-
jaleKTH4KOM npuHIMIy u-u. Jlakie, He win bommak wnu CpOun winu Xpsart,
Beh u bommak u CpOun u Xpeart; jep je bocHa n XeprieropuHa \UxoBa CHHTE-
3a. Hajgasbe, He Wiu ucinaM uin XpumihancTBo Beh u ¥ MciiaM u XpUIihaHcTBO,
jep cy CBe TO peluruje u Ta YuibeHula Tpeda aa Oyzae mocTynaT BbHXOBE CHHTE-
3e uta. Bunumo na ce bocha n XepueroBuHa Kao v 10j MPUNIAJAHA MYJITHKYITY-
paiu3aM MOTY pa3yMjeTH Kao CHHTe3a JIMjalIeKTHUKe TpUjajie Koja ce Ja MPUMHU-
jeHuTH y cBakoj chepu xkuBoTa. MOXKEMO 3aKJbYUUTH Aa CaMO IHjaJeKTU4aH
onHoc u3Melhy KynTypa naje MoryhHOCT orcTaHKa MyJITHKYJITypaiu3Mma. Tako je
njanexTrka jJoruka oynyhHoctu bocHe u Xenerosune.

3akipyuyak

Kpuza myntukyntypanusma npaheHa cBe 4emhoM HHTENEKTYaIHOM JIU-
JarHOCTHKOM HEroBe MeTacTase y IOjeJMHUM JPYIITBHMA JaHac, HaBOJAW Ha-
IPOCTO Ha Pa3MHILBAKE O OBOM NPOOJIEeMY U EEroBUM peduiekcrjama. Pesyi-
TaT pa3MUIIbakba 0 MYJITHKYJITYpAIM3MY jecTe 3aKJby4aK JIa je 1mojaM XereioBe
JIWjaIeKTHKE O] TOCEOHOT MHTEpEeca 3a pa3yMHjeBamke OBe MpoOIeMaTHKe, Te 1a
¢unocoduja Tpeda ma 3ay3Me CBOje MjeCTO Y leTOBOM UCTpakuBamy. Kana ka-
KEMO J]a y jeJTHOM JIpYIITBY Tpeba a MOCToju JyX MYATHKYITypanu3ma, Beh Ta-
Jla CTOjUMO Ha Ty Xerenose ¢unocoduje.

[Mutame MynTHKyITapalu3Ma je TMHUTambe Kako y 3ajeIHUIM Pa3IHYUTUX
KyJITypa jeqHa KyJaTypa MOKe OJp>KaTH CBOj WACHTHUTET. JaBjhba Ce OHAj Tpajaw-
IIMOHAHA TIPOOJIEM OHOCA jeJHOM W MHOIITBA KOJU CE MPOKUMA KPO3 YHTABY
aHTriKy Qunocodujy. Haume, kako y jeJHOM APYIITBY yCIOCTABUTH MHOIITBO
kyntypa? IlocraBulie ce muTame 1a 1 Cy jeJHO U MHOIITBO, Kako y ¢uimocod-
CKOM, TaKO U y KyJTYpPOJIOIIKOM CMHCIY, Hy>KHO TTIOCTaBJbEHH Y OJIHOC HUCKJbY-
YUBOCTH WJIM TIOCTOjU HEKH JIPYTH MPUHIIMI Ha KOME OM ce 3aCHHBAO BUXOB OJI-
Hoc? Y TOM morieny, oBJje je MO3ULNOHMpPaHa AUjaleKTUKa Kao MpeBa3uiaxkKe-
b€ pasiinka 0e3 BUXOBOr YKHjama. Kao mTo ce HacTOju MOoKa3aTH, MYJITHKYII-
Typajiu3aM je y CBOjOj CYIITHHH AMjaneKTudaH. 3axBasbyjyhn Tome, Xeremopa
IUjaJieKTHKa Ce T0jaBJbyje Kao XOPHU30HT HErOBOI pa3yMujeBama. [ujanexrud-
Ke TpHjaje — Te3e, AaHUTE3€ U CUHTE3€ — Cy OTKYILajH CpLa CBaKOT MYJITHKYITY-
panm3Ma.
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Stanislav M. Tomi¢

ON THE POSIBILITY OF UNDERSTANDING

THE PROBLEM OF MULTICULTURALISM

FROM THE PERSPECTIVE OF HEGELIAN DIALECTICS

Summary

The purpose of this work is to point out and justify the fact that the Hegelian dia-
lectics is of great significance for understanding the problem of multiculturalism. The di-
alectic connection between the difference and identity which is found in Hegel's philo-
sophy can be of crucial importance for solving this problem. Overcoming the differences
without erasing them is the main line of Hegelian dialectics, reflected in term of Aufhe-
bung. The author's main intention is to apply Aufhebung (and the Hegel's dialectic too)
within the context of multiculturalism, using the issue of multiculturalism in Bosnia and
Herzegovina as an example.

Key words: thesis, antithesis, synthesis, dialectic, Aufhebung, multiculturalism,
identity, differential, the Other.
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Originalan nau¢ni rad

Bruno Curko?

MOZE LI SE MULTIKULTURALIZAM UCITI?

Suvremena geopoliticka zbivanja uzrokovala su nuznost teorijskog i prakti¢nog
istrazivanja i ustanovljavanja multikulturalnog drustva. Multikulturalnost nije moguc¢-
nost, nego je nuznost buduceg zivljenja. Multikulturalno drustvo podrazumijeva ocuva-
nje i velikih i malih kultura, te njihov kvalitetan suZivot. Prepreke na putu oZivotvorenja
multikulturalnog drustva su velike. Radi toga je vrlo vazno odgojiti i obrazovati nove ge-
neracije prema kulturi dijaloga, toleranciji i multikulturalizmu. Nove odgojno-obrazovne
paradigme moraju u sebi sadrZavati ,,u¢enje razmisljanja“ Uvjezbavanje za kriticko mi-
Sljenje, odnosno ,,u¢enje razmisljanja“ kao nacin refleksije stvarnosti, od izuzetne je va-
Znosti za obrazovanje novih generacija. Kvalitetnim kritickim misljenjem ¢e nove gene-
racije mo¢i uvidjeti pogreSnost nagomilanih predrasuda prema drugome i drugacijem te
¢e spoznati vaznost vlastite i ,,tude* kulture.

Kljuéne rijeéi: multikulturalizam, multikulturalno drustvo, odgoj, obrazovanje,
odgoj za multikulturalno drustvo, kriticko misljenje, kultura

Multikulutralizam

Kako bi uopée razmatrali pitanje moZe li se multikulturalizam ugiti i nau-
¢iti, potrebno je ispravno definirati multikulturalizam. U prvoj hrvatskoj opéoj i
nacionalnoj online enciklopediji Proleksis® nalazi se natuknica o multikulturali-
zmu: ,,Multikulturalizam — proZimanje razli¢itih kultura uz ocuvanje njihova
identiteta; javna politika koja Stiti kulturu; razli¢itost na drZzavnoj ili lokalnoj ra-
zini. Pojam se vezuje uz zaStitu prava manjina i njihove kulturne autonomije
(naspram kulture asimilacije), ali oznacava i aktivno odno3enje izmedu pojedi-
nih kultura, te nove kulturne vrijednosti koje proistjecu iz takvih odnosa. Kao
javna politika se najizrazitije oblikuje u Kanadi 1960-ih, zastitom jezi¢ne i kult.
ravnopravnosti anglofonih i frankofonih zajednica, poslije i zaStitom kulturne
bastine drugih kulturnih zajednica. Danas je multikulturalizam opéeprihvacena
vrijednost u kulturnim politikama demokracije, posebno europskih. zemalja i
medunarodnih tijela (Vije¢e Europe i dr.), iako obujam i kvaliteta primjene mul-

! beurko@ifzg.hr

2 Proleksis - prva hrvatska opéa i nacionalna online enciklopedija nastala je u suradnji
Ministarstva znanosti, obrazovanja i Sporta, Hrvatske akademske i istrazivacke mreze —
CARNeta i Pro Leksisa. Enciklopediji nije slobodan pristup ve¢ na to imaju pravo samo
korsinici CARNeta (ucenici, studenti, nastavnici i ¢lanovi akademske zajednice).
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tikulturalizma u pojedinim zemljama znatno varira (...).“* U osnovi — multikul-

turalizam ,,podrZzava“ kulturu razli¢itosti, propagira aktivan odnos izmedu dvije
kulture ili viSe kultura te je u suprotnosti sa kulturnom asimilacijom. Ukratko —
postivanje vlastite i tude kulture. Cilj neceg takvog ne moZze biti nista drugo ne-
go o¢uvanje kulturne bastine - bila ona manjinska ili ve¢inska. MoZe se rec¢i da
je multikulturalizam jedan od vrhunaca suvremenog drustva. Ne ruSenju kultura,
ve¢ suprotno — prema ocuvanju kultura. Multikulturalnost ili multikulturalizam
je, u osnovi, politi¢ki pojam. S jedne strane se multikulturalizam ¢ini kao jo$
jedna u nizu utopija, dok se s druge strane, u konkretnim primjerima, ¢ini kao re-
alno ostvariva vizija drustva. Suvremeno drustvo i politicka kretanja zahtijevaju
upravo multikulturalnost kao jedan od mogucih scenarija ka pravednijem svijetu.
Nenasilno mijeSanje kultura zahtjeva upravo multikulturalan pristup.

U Blackwellovu rje¢niku politickih znanosti se nalazi jos jedna od defini-
cija multikulturalnosti: ,,Multikulturalizam — pojam opisuje nastojanja koja po-
stoje u mnogim drZzavama u kojima se pokuSavaju pomiriti razlike izmedu vecin-
ske kulture i kulture raznih manjinskih skupina. U SAD-u, gdje je nastao prvi
problem velikih razmjera, politicke stranke i odredene skupine su pokuSale pla-
sirati ideju kako je jedan tip ,,polu(hyphenated‘)amerikanca“ dobar kao i drugi.
Oni su svi Amerikanci i, argumentirano se nastavlja, narod bi trebalo da slavi
svoje razli¢itosti, a ne da doZivljava razlike kao razlog za sukob. Sli¢na, ,,na-
predna®, nastojanja su postojala u Velikoj Britaniji i Francuskoj — u dvije zemlje
s mnostvom razli¢itih manjinskih skupina.“® Ova definicija nam prvenstveno do-
nosi definiranje onoga $to se smatra multikulturalizmom u Sjedinjenim Ameri¢-
kim DrZzavama. Moze se ¢ak tvrditi kako upravo u SAD-u postoji jedna vrsta
multikulturalizma koji je uzrokovan povijesnim dogadajima, odnosno stihijskim
naseljavanjem Nove zemlje. Danas je ameri¢ko drustvo multikulturalno. Ocuva-
na je tradicija pojedinih naroda, a stvorena je i nova zajednic¢ka kultura. Medu-
tim, moZe se postaviti pitanje — jesu li sacuvane kulture svih naroda koji su nase-
lili Ameriku, ili su to uspjele sacuvati samo velike nacionalne zajednice?! S dru-
ge strane se moZe postaviti pitanje — koliko je sa¢uvana kultura pojedinog naro-
da ,,vjerna®“ originalnoj kulturi u pradomovini tog narodal!? Koliko je, pak, nova
globalno-americ¢ka kultura utjecala i promijenila ,,staru” kulturu?! Uzmemo li
sve u obzir, ipak je rije¢ o multikulturalizmu. Blackwellov rje¢nik propusta na-
glasiti kako je tu rije¢ o tzv. tradicionalnom multikulturalizmu — za koji se kao

% Vidi na http://enciklopedija.carnet.hr/natuknica.aspx?ID=-1512991839&upit=multi-
kulturalizam&tip=t

* Hyphenated American — epitet koje se &esto upotrebljavao u Sjedinjenim Americkim
Drzavama od 1890. do 1920. godine, a o0zna¢avao je Amerikance koji su stranog podrije-
tla (naseljene Irce, Nijemce i ostale koji po rodenju nisu Amerikanci ve¢ su doseljenici.
Epitet je sluzio za omalovazavanje novih doseljenika. Dakako, osobe koje su na ovaj na-
¢in omalovazavale doseljenike (i njihovu kulturu), nisu uzimale u obzir ¢injenicu da bi
se svi oni mogli podvesti pod Hyphenated American - osim Indijanaca.

5 Bealey & Johnson, The Blackwell Dictionary of Political Science: A User's Guide to Its
Terms, p. 216.
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najbolji primjer uzimaju upravo Sjedinjene Americke DrZave u kojima je stvo-
ren model Kkoji se uobicajeno naziva ,zdjela za salatu“. To je drutvo s mno-
Stvom razli¢itih kulturnih obrazaca — kao $to u zdjeli za salatu postoji mnostvo
sastojaka, svaki sastojak se moZe odvojiti od drugog sastojka, ali se zajedno spa-
jaju u jedinstveno jelo — kao Sto se mnoStvo nacija spaja u jedinstvenu asimilira-
nu ameri¢ku naciju. Teoreti¢ari razlikuju jo$ dva tipa multikulturalizma. Jedan
od njih je kooperativni multikulturalizam, u kojem egzistira mnostvo etnickih
skupina i njihovih kulturnih obrazaca, ali ne dolazi do njihovih ispreplitanja. Ri-
jec¢ je, naprosto, o suzivotu razli¢itih kultura. Uz to postoji i liberalni multikultu-
ralizam, u kojem se pokuSavaju sacuvati principi jednakosti i sredisnja pozicija
pojedinca, nasuprot etnickim i kulturnim skupinama. Kultura koja je povezana s
etni¢kim identitetom spada u privatno podrucje, kulturni se utjecaj pokuSava
umanjiti iz javnog, drustvenog podrucja, te prebaciti u privatno podruéje. Ova
poznata podjela na tri tipa multikulturalizma nije dovrSena, iz razloga $to u prak-
si postoje razni nac¢ini multikulturalnog Zivljenja koji mijeSaju ova tri tipa multi-
kulturalizma. Ipak, prema prevladavanju odredenih segmenata moze se okvirno
odrediti u koji od navedena tri tipa multikulturalizma spada neko drustvo.

Neupitna je nuznost razvoja multikulturalnih druStava, jer je pravo na via-
stitu kulturu neotudivo pravo svakog pojedinca i naroda. Tu nuznost izgradnje
multikulturalnog drustva najbolje opisuje Will Kymlicka, koji je ujedno jedan od
vodeéih teoreti¢ara multikulturalizma. ,,Suvremena druStva se sve viSe suocava-
ju sa zahtjevima manjinskih skupina za priznanje njihova identiteta, te uvazava-
nje njihovih kulturnih razlika. O tome se ¢esto govori kao o izazovu ,,multikultu-
ralizma“. No, termin ,,multikulturalno“ pokriva mnogo razli¢itih oblika kultur-
nog pluralizma, od kojih svaki pruza vlastiti izazov. Postoje razne vrste nacina
na koje se manjine inkorporiraju u politicke zajednice — od pokoravanja i koloni-
zacije prethodno samoupravnih drustava do dobrovoljnog useljavanja pojedinca
i obitelji. Te razlike, u na¢inu inkorporacije, utje¢u na prirodu manjinskih skupi-
na te na vrstu odnosa koju Zele sa $irim drustvom.“® Ocuvanje kulture manjinske
zajednice i malih naroda bi trebalo da bude imperativ za buduce djelovanje, me-
dutim, ¢ini se, kao i obi¢no, da to nije tako. Politicke strukture upotrebljavaju
multikulturizam za svoje dnevnopoliticke potrebe, no, ¢ini se kako u vecini su-
vremenih zemalja ideja multikulturalnog drustva teSko postaje prevladavajuca
politicka paradigma.

Balkan’ — kao geografska, politicka, kulturno povezana regija — pokazuje
sve teSkoce ozivljavanja kvalitetnog multikulturalog drudtva. Dio Balkanskog
poluotoka, od kraja 40-ih godina pa do pocetka 90-ih godina 20. Stoljeca, zivo je
u drzavnoj tvorevini nazvanoj Jugoslavija (SFRJ). Navedena drzava je Zivjela
odredeni oblik koji bi se mogao opisati kao socijalisticko-komunisti¢ki multui-

® Kymlicka, W. Multikulturalno drustvo, str. 148.

” Postoje raznorazne definicije geografsko-politickog Balkana, a su sve uvjetovane dnev-
no-politickim igrama i igrarijama. Pod Balkan mislim na geopoliticku regiju koja je geo-
grafski odredena Balkanskim poluotokom (oko 550,000 km? i oko 50 000 0000 stanov-
nika).
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kulturalizam, koji se u osnovama zasniva na tradicionalnom (americkom) multi-
kulturalizmu. Nacelno su se postivale kulture svih naroda uklju¢enih u drZzavnu
zajednicu, dok je s druge strane propagiran i prakticki ustanovljen novi kulturni
— jugoslavenski obrazac. Ustanovljene su zasebne i zajednicke kulturne ustano-
ve. Cak su se i sliéni jezici stopili u jedan (hrvatsko-srpski ili srpsko-hrvatski). U
teoriji je sve izgledalo i multikulturalno, pozitivno, pa ¢ak i provedivo. U praksi
su se dogadale neke ne tako pozitivne stvari. Najveca pogreska je bila $to je taj i
takav socijalisticki multikulturalizam nasilno sprovoden. Uklanjano je sve Sto ni-
je bilo u skladu (i prema pravilima) s novom zajedni¢ckom jugoslavenskom kul-
turom. Nepozeljno je bilo i ,preveliko* isticanje manjinskih kultura. U takvoj
zajednici postajali su veliki narodi (narodi) i mali narodi (narodnosti). Na cije-
lom podruéju prevladavao je hrvatsko-srpski (srpsko-hrvatski) jezik, tako da su i
Makedonci i Slovenci uz svoj materinji jezik ucili i poznavali hrvatsko—srpski
(srpsko-hrvatski), dok niti Hrvati niti Srbi nisu u¢ili (a u veéini nisu niti pozna-
vali) ni makedonski ni slovenacki jezik. Naravno da bi se moglo nabrajati mno-
Stvo negativnih stvari koje su se dogadale, kao i pozitivne. Ostaje, medutim, ¢i-
njenica da je taj prisilni multikulturalizam zavrsSio u krvavom ratnom sukobu —
koji je rezultirao zatiranjem bilo kakvog oblika multikulturalnosti. MoZda je jed-
na od najvecih pogreSaka socijalistickog multikulturalizma bilo zatiranje segme-
nata manjinskih kultura — koje su smatrane neprijateljskim prema novoj jugosla-
venskoj kulturi. To je rezultiralo suprotnim uéinkom, te su se u pojedinim kultu-
rama razvila skoro i mitoloSka uzdizanja sopstvenog naroda i kulture. Tu se raz-
vila krilatica ,,mi smo bolji od njih“, koja je to¢no odredivala tko je vise a tko
manje vrijedan. Tako je na mjesto tolerancije i potovanja, sustigla netolerancija
i mrznja prema drugom i drugacijem. DrZavna politika umanjivanja vaznosti lo-
kalne, manjinske, kulture dovela je do toga da su te manjine uzdigle svoje ma-
njinske kulture na mitoloSke razine savrenosti, te se razvio strah prema drugom
i drugacijem. To je na kraju rezultiralo, uz sve druge uvjete, medusobnom netr-
peljivoscéu i pokuSajem medusobnog unistenja.

Nakon zavrSetka posljednjih balkanskih sukoba, postavlja se pitanje na
koji nacin razvijati multikulutaralno drustvo u novonastalim drzavama. Globalno
gledaju¢i,? u svim drzavama ukljugenim u ratni sukob, u mirnodopskom razdo-
blju ostale su nacionalne manjine (odnosno manjinske kulturne zajednice), za ¢i-
ji opstanak je potrebna politika koja ¢e propagirati upravo multikulturalizam.

Kako je uopée moguce propagirati kulturu drugog kod ljudi koji su bili di-
rektno ukljuéeni u ratna zbivanja — koja su sa sobom povlacila propagandu u ko-
joj je glorificirana samo jedna kultura, dok su druge kulture oznac¢avane kao ma-
nje vrijedne i dostojne prijezira. Kako uopée propagirati i sprovoditi multikultu-
ralizam? Jedan od nacina jeste: i odgajati i obrazovati mlade generacije za multi-
kulturalni svijet — u kojem ¢e kultura drugoga i drugacijeg biti izazov i civiliza-
cijski doseg, a ne ono $to ¢e izazivati podsmjeh, mrznju i strah.

8 Ne ulaze¢i u razvoj politickih dogadaja i smjernica.
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Odgoj - obrazovanje - kultura

Hrvatski filozof Pavao Vuk-Pavlovi¢, jedan od najznacajnijih filozofa pro-
Slog stoljeca na Balkanu, odnosno u jugoisto¢noj Europi, tvrdi kako odgojno
djelovanje nije samo povijesna ¢injenica ve¢ su pedagoSke funkcije povijesno
tvorene, odnosno — utje¢u na povijest. Postoji osobna i zajedni¢ka kultura. Prva
je subjektivna, a Vuk-Pavlovi¢ je slikovito naziva i unutarnjom kulturom. Druga
je objektivna i vanjska, koja je u biti civilizacija. Ova dva vida kulture medusob-
no se uvjetuju, i to na na¢in kako se uvjetuju pojedinac i zajednica. Kao 5to ne
moZe zajednica bez pojedinaca — tako ni pojedinac ne moZe bez zajednice. Istin-
ski Zivot pojedinca i zajednice ovisi 0 nazo¢nosti vrednota i njihovih oblika. Ako
je pojedinac kao bice (koje je sposobno da bude nositelj vrednota), po svom biv-
stvu vezan uz zajednicu, onda se unutarnja i vanjska kultura tijesno dodiruju i
trajno djeluju jedna na drugu. Pojedinac se mora afirmirati izrazavanjem svoje
unutarnje ili osobne kulture, odnosno — postojanim kulturnim djelovanjem. Poje-
dinac se mora neprestano razvijati i tako prerasti u osobu. Pojedinac bolje sluzi
zajednici Sto se jace i jasnije izdiZe iz nje. Pojedinac je upravo po zajednici ono
Sto jeste, kao Sto su i zajednice Zive u pojedincima. Ovaj uzajamni odnos unutar-
nje i vanjske kulture (kao i odnos pojedinca i zajednice) upucuje nas na kulturu
koja se uvijek pokrece, u kojoj postoji vje¢na napetost — kulturu koja se vreme-
nom izgraduje, ono Sto se s pravom moZe nazvati povijeséu. Vuk-Pavlovié tvrdi,
ukoliko bi se dogodilo da stane razvoj kulture — dogodilo bi se da bi u isto vrije-
me ,,umrla“ i povijest. Ta unutarnja dinamika kulture je pokreta¢ pedagogijskih
funkcija. Ona je i izvor u kojem nastaje odgajateljska osobnost. Pojedinac i za-
jednica su stozeri oko kojih se kre¢e djelovanje — svrha je zajednic¢ka i osobna
kultura. Trebalo bi naglasiti da je upravo Vuk-Pavlovi¢ tvrdio kako se rezultati
odgoja mogu ocitati tek u dohvatljivoj (nadolaze¢oj) buducnosti.

Pedagogijska (¢itaj: odgojna) funkcija drustva bi, dakle, bila da odgaja po-
jedince u skladu s civilizacijskim dosegom drustva u kojem jeste, a samim tim se
razvija i kultura. Dakle, obrazovno-odgojni sustavi bi trebalo da se mijenjaju u
skladu s civilizacijskim dostignu¢ima i razvojem kulture. NaZalost, ve¢ina su-
vremenih odgojno-obrazovnih sustava nije takva, vec ti sustavi kaskaju za civili-
zacijom. Uz sve to, neminovan je utjecaj politi¢kih struktura na obrazovno od-
gojni proces. Opet je neizostavno spomenuti Vuk-Pavlovica, koji je to¢no loci-
rao kako politika i pedagogija (odgoj) imaju suprotne, nespojive, ciljeve. Vuk-
Pavlovi¢ tvrdi kako su suprotnosti izmedu politicke i odgojne funkcije prirodne.
Politika je u svojoj biti upravljena na stjecanje moci i odrzavanje vlasti te na
ocuvanje poretka itd., a bit i smisao pedagogije je utjelovljenje vrednote u osob-
nom doZivljaju. MoZda situaciju joS bolje opisuje Vuk-Pavloviéev stav da 0odgoj
pokusSava razvitkom kulture dosti¢i uvijek novo i bolje stanje, dok politika zeli
ostati na ¢vrstom i provjerenom tlu. Medutim, s obzirom da je u suvremenom
drustvu gotovo nemoguce u potpunosti odvojiti odgojno-obrazovne sustave od
politike, potrebno je vrsiti pritisak na politicke strukture da obrazovni sustav bu-
de barem dijelom odvojen od trenutnih politickih opcija i stavova. S druge stra-
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ne, bila bi potrebna samosvijest politicara na vlasti da u obrazovanju potic¢u neke
oshove vrednote suvremenog svijeta. Tako bi odgojno-obrazovni sustavi generi-
rali nove generacije koje su, barem dijelom, osposobljenje da razvijaju drustvo,
civilizaciju i kulturu — naprijed, korak po korak.

Zanimljiv je pristup Bertranda Russella ovom problemu. On se u svom
djelu ,,0 odgoju” pita: ,,Volimo li dovoljno nau djecu da im omoguc¢imo da po-
stanu slobodni gradani svemira?* Tvrdi da mi sami naSu djecu sprjecavamo da
postanu uistinu slobodni, a kao prve pogreSne korake navodi roditeljsko ili uci-
teljsko naravoucenje kojim dijete u¢imo da je njegov grad bolji od drugog, nje-
gova ulica bolja od druge ulice, njegov razred bolji od drugog razreda, itd. Da-
kle, odmah na pocetku ih u¢imo da postoje oni koji su gori, niZi i manje vrijedni
— za razliku od nas — (mi) koji smo u svemu bolji. Russell zavrSava svoje promi-
Sljanje o odgoju proSirujuci gore navedeno pitanje: ,,Volimo li mi naSu djecu do-
voljno da preuzmemo inicijativu? Ili ¢emo ih pustiti da pate kao $to smo mi pati-
1i? Ho¢emo li dopustiti da budu provocirani, deformirani, usporavani i prestra-
vljeni u mladosti, da kasnije budu ubijeni u uzaludnim ratovima koje njihova
previSe ustraSena inteligencija ne moZe sprijeciti? Tisuce antickih strahova uni-
Stavaju put ka sre¢i i zadovoljstvu. A ako volimo nasu djecu, niSta nas ne moze
sprijeciti da im pruzimo veliki dar koji smo im u moguénosti dati.“° lako se ovaj
Russellov stav ¢ini utopijski, trebalo bi o njemu promisliti. Ne prave li svi po-
greSke omalovaZavanja drugih, radi tko zna kojeg razloga? Je li moguce odgojiti
buduce generacije koje nece procjenjivati i omalovaZavati druge i drugacije radi
nepoznavanja i straha? Trebalo bi da upravo ta razli¢itost bude ono $to ¢e potica-
ti na upoznavanje, a ujedno i obogacivanje vlastita znanja s novim i drugacijim.
MozZe li takav odgoj i obrazovanje dovesti i do kvalitethog multikulturalnog
obrazovanja? Nazalost, politi¢ke strukture najéesc¢e obrazovnu politiku usmjera-
vaju prema drugom pravcu, kako to lijepo podcrtava Milan Mesi¢ na kraju svog
¢lanka ,,Kontroverzije oko politicke korektnosti”: ,,Ravitch s pravom istice da ju
zapravo Koriste i ljevica i desnica, za svoje razli¢ite obrazovne i politicke agen-
de. Desnica se mobilizira oko kontrole nekih (za nju) klju¢nih tema, ponajprije
protiv bilo ¢ega Sto (prema njezinu sudu) dovodi u pitanje autoritet Biblije ili
vrednote tradicionalne ameri¢ke obitelji. Konkretnije, traZi zabranu spominjanja
¢arobnjastva, dinosaurusa, disfunkcionalnih obitelji, razvoda, djece koja ne po-
Stuju roditelje i sl. Ljevica, s druge strane, osobito vodi brigu o jeziku i stereoti-
pima. | jedni i drugi dijele miSljenje o tome da sve Sto djeca ¢itaju doZivljavaju
kao neku vrstu uzora, i zato je obrazovanje iznimno vazno za politicke cilje-
ve.“! Nije to tako samo u Americi, veé¢ svugdje Sirom svijeta.

® Russell, B. On education, str. 171.
19 Mesi¢, M. , Kontroverzije oko politicke korektnosti“, str. 184.
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Multikulturalno obrazovanje

Obrazovanje za multikulturalizam je tema o kojoj znanstvenici raspravlja-
ju zadnjih petnaestak godina. Ellen Swart, u svom ¢lanku ,,Multicultural Educa-
tion: From a Compensatory to a Scholarly Foundation®, nudi kvalitetnu defini-
ciju multikulturalnog obrazovanja: ,,Multikulturalno obrazovanje je obrazovanje
koje koristi metodologije i nastavne materijale koji promicu ujednacenost infor-
macija i visoke standarde akademskog Skolovanja u okruZenju koje poStuje po-
tencijale svakog ucenika. To je obrazovanje koje multikulturalno odgovara naj-
viSim standardima obrazovne prakse. Koristen je dobro istraZzeni sadrZaj koji je
tocan i sukladan vremenu; predstavlja razlicite autohtone pristupe i perspektive
koje poticu kriticko razmisljanje, izbjegava se terminologija, stereotipi, i poniZa-
vajuce, iskrivljene karakterizacije, koriste se intelektualno izazovni materijali
prezentirani u okruzenju slobodne i otvorene rasprave. Ukratko, multikulturalno
obrazovanje je prepravljanje obrazovne pedagogije i prakse koja zahtijeva ko-
lektivnu zastupljenosti svih kultura i skupina kao nuznu za stvaranje novih zna-
nja.“™ Ovakav pristup zahtijeva promjene u veéini postojeéih obrazovnih susta-
va. Osim redefiniranja samih nastavnih sadrzaja, potrebno je promijeniti i odnos
prema samoj obrazovnoj djelatnosti. Postoje¢i odgojno-obrazovni sustavi polako
prestaju biti odgojni i sav svoj rad usmjeruju prema obrazovanju. NaZalost, to re-
zultira pukim prenoSenjem informacija o kojima se ni ne promislja. Najéesce se
dogada da ucenici jednostavno uc¢e napamet zadane reéenice (fakte), te ih memo-
riziraju samo za potrebe ispita i ispitivanja. Nerijetko se dogada da tako memori-
zirane podatke ubrzo zaborave jer ih ne upotrebljavaju. Nedostaje promisljanja o
samim informacijama, povezivanja fakata sa stvarnim Zivotom i praksom. Pam-
¢enje godine neke povijesne bitke ili glavnog grada Republike Laos postaje svr-
ha sama sebi. Do te i takve informacije i najmladi ucenici, uz pomo¢ suvremenih
elektronskih tehnologija (Google, Wikipedia...), mogu sami do¢i za nekoliko se-
kundi. DanaSnja djeca i mladi su ,,bombardirani“ mnostvom informacija, tvrdi se
¢ak da danasnji ¢ovjek tijekom jednog dana primi veci broj informacija nego li
je ¢ovjek srednjeg vijeka to primio kroz cijeli svoj Zivot! Danas je viSe potrebno
ucenike i studente osposobiti vjestini pronalaZenja i odabiranja potrebne infor-
macije medu svim tim mnoStvom fakata. Upravo zato je danas sve potrebnije
kriticko misljenje u obrazovanju, kako bi se ucéenici uvjezbali kriticki misliti,
promisljati o sadrZajima koje ,,dobivaju u Skoli, kako bi lakSe mogli izabrati in-
formaciju koja im je potrebna, kako bi mogli kvalitetnije shvatati svijet oko se-
be. Isto to kriticko misljenje, kako tvrdi Ellen Swart, potrebno je u obrazovanju
za multikulturalizam. Ona tvrdi kako u multikulturalnom obrazovanju, odnosno
u obrazovanju za multikulturalnost, moraju postojati razli¢iti autohtoni pristup i
perspektive koje poti¢u kriticko misljenje. Ono, pak, u konkretnom slucaju, sluZi
za izbjegavanje uvrijeZenih predrasuda, napuhane terminologije i krivog razumi-

1 Swart, E. ,,Multicultural Education: From a Compensatory to a Scholarly Foundation®,
str. 33.
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jevanja i pogresnih logickih zakljucaka. Drugaciji pristup obrazovanju za multi-
kulturalnost nije efikasan. Puko ucenje definicija multikulturalizma, njegovih
podijela i ukazivanja na nuznost Zivljenja multikulturalizma nema efekta, kakav
bi imalo samo promis$ljanje o svemu tome.

Multikulturalizam i uéenje razmisljanja

Povezanost obrazovanja sa multikulturalizmom i kritickim misljenjem je
nagladena kod mnostva suvremenih autora koji se bave multikulturalizmom. Ta-
ko Handel Kashope Wright, u uvodniku svog ¢lanka ,,Cultural Studies in Educa-
tion*, najavljuje: ,,Ovaj uvod uvodi u kulturalne studije, nudi obrise najosnovni-
jih kulturnih studija u suvremenom kritickom obrazovanju te prezentira kriticko
misljenje koje je uskladeno s kulturalnim studijima (...).“** Taj, nazovimo, kan-
tovsko-kopernikanski obrat u obrazovanju — ,,u¢enje razmisljanja“ je aktualizi-
rao i zahtijevao americki pedagog i filozof John Dewey. On u svom djelu ,,How
we think“" razlaZe $to je to reflektivno misljenje i kako bi ga trebalo ,,uvjezba-
vati“. Dewey upotrebljava naziv reflektivno misljenje — koje je isto Sto i kriticko
misljenje.* Dewey u ,,How we think“ upotrebljava izraz ,learning to think“ —
Sto najbolje opisuje aktivno ucéenje za kriticko misljenje, odnosno — ,,uéiti kako
razmi$ljati* (u¢iti da razmislja, misli). Tu nikako nije rije¢ o uéenju onoga Sto bi
trebalo misliti niti kako bi trebalo misliti, ve¢ kako kvalitetno misliti.

U svom djelu Democracy and education, u poglavlju ,, Thinking in educa-
tion“," Dewey na samom po&etku naglasava nedostatak uvjezbavanja misljenja:
,»Nitko, teoretski, ne dvoji kako je vazno u Skoli njegovati dobre navike mislje-
nja.” Ipak, tvrdi Dewey, iako se u teoriji problem misljenja u odgojno-obrazov-
nom procesu uo&ava, u praksi je drugacije. Cak se ni teoretski ne prepoznaje va-
Znost ovog problema: ,,(...) teorija ne opaZa u dovoljnoj mjeri da je sve Sto Skola
mora ili bi morala uraditi za ucenike, ukoliko je rije¢ o njihovom umu (ako po
strani ostavimo posebne razvijene sposobnosti miSi¢a) jeste razvijati njihovu
sposobnost misljenja.“*® Skoro sto godina kasnije postoji isti problem — $kolski
sustavi nisu shvatili, ili su shvatili samo malim dijelom, koliko je vazno djecu i
mlade ugéiti da razmisljaju. NaZalost, Skolski sustavi se baziraju na kratkotrajnom
pamcéenju podataka i razvijanju nekih jednostavnih vjestina, ali ne i razvijanje
vjestine misljenja. lako postoje pokreti i tendencije koje zahtijevaju i pokuSavaju
da se u obrazovne sustave uvedu neki oblici u¢enja razmisljaju (uc¢enja djece ka-

12 Kincheloe, H. K. ,,Cultural Studies in Education®, str. 117.

13 Deweyevo djelo How we think (,,Kako mislimo*) prvi put je objavljeno 1920. godine,
drugo izmijenjeno izdanje objavljeno je 1933. godine.

1 Kriticko misljenje je izraz koji se ustalio kod Deweyevih nastavljaca, a i sam naziv
kriticko misljenje viSe je u filozofskoj tradiciji.

>0 temi odnosa misljenja i odgoja Dewey pise u posebnom poglavlju ,, Thinking in edu-
cation* u knjizi Democracy and Education: An Introduction to the Philosophy of Educa-
tion na str. 226-244.

18 Dewey, J. How we think, str. 226.
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ko da razmiSljaju, misle), ipak je i danas to jo§ u povojima. Dewey upozorava
kako u ucenju razmi$ljanja moramo biti svjesni kako i kakvo misljenje razvijati
kod mladih ljudi. ,,Misljenje koje ne povecava efikasnost rada te koje nam ne
pomaze da spoznamo viSe o sebi i svijetu oko sebe ima veze (s miSljenjem) sa-
mo kao misao.“!" Isprazno misljenje, koje nije povezano ni sa &m — samo je za
sebe — nema veliku ulogu u obrazovanju. Neophodno je da misljenje bude sa-
stavni dio nastavnog procesa: ,,Jedini neposredni put trajnom poboljSanju na-
stavnih metoda i ucenja sastoji se u fokusiranju na uvjete koji zahtijevaju, unapr-
jeduju i ispituju misljenje.“*® Potrebno je, dakle, osigurati metode koje poticu
uvijete za razvoj misljenja. To bi bile metode koje bi poticale ono 5to se naziva
ucenje s razumijevanjem. Time bi kod ucenika potakli razvoj njihova vlastita
misljenja, i to misljenja koje nije puka reprodukcija ve¢ promisljeno, reflektirano
i prihvac¢eno misljenje.

Ucenje razmiSljanja je potrebno u u¢enju multikulturalnosti. Sve predrasu-
de koje postoje o drugome, drugacijem, mogu se eliminirati argumentiranim pro-
misljanjima o uzrocima zasto nekoga smatramo drugacijim. Kako je ve¢ navede-
no, vrlo male ucinke bi imalo ako bi se ucenicima ili studentima klasi¢no ispre-
davalo (ex cathedra) Sto je to multikulturalizam i zasSto je on nuzan. Ucenici ili
studenti bi trebalo da spoznaju Sto je to multikulturalizam, zasto je on potreban
te eliminirati nakupljene predrasude prema drugima, ali sve to argumentirano
raspravljaju¢i i na kraju prihvacajué¢i pozitivne logi¢ki argumentirane stavove.
Svi mi primamo moralne stavove od okoline, a neke prihvatimo samo zato jer su
od nekog autoriteta (roditelji, ucitelji, nastavnici, mediji...), ne promisljaju¢i o
utemeljenosti tih stavova. Jedan od ciljeva uc¢enja razmisljanja jeste i prihvaca-
nje i razvijanje vlastitih moralnih stavova. Upravo to naglasava Duck-Joo Kwak,
u svom ¢lanku ,,(Re)konceptualizacija kritickog misljenja za moralni odgoj u
kulturno pluralnim drustvima®, te tvrdi: ,,Ali §to je to¢no svrha kritickog mislje-
nja, ¢emu bi ono trebalo da sluzi u moralnom odgoju? Svrha moZe biti poticanje
refleksije trazec¢i opravdavajuci razlog u praksi, kako bi uéenici mogli zamisliti
mogucnosti izvan njihovih trenutnih opredjeljenja ili moralnih uvjerenja. Kao re-
zultat toga (...), ova refleksija ¢e im pruZiti moguénost autonomije u smislu da
¢e im omoguditi da za sebe prihvate ideje i vjerovanja izvan racionalnog oprav-
danja, ¢ak i one koje su im prenijeli roditelji ili nastavnici. No, bi li bilo dovolj-
no za moralni odgoj kad bi se u¢enicima olak3ala spoznaja vlasnistva tih ideja i
moralnih uvjerenja?“!® Raskrinkavanje nakupljenih predrasuda o drugima i dru-
gacijima, prvi je korak u prihvacanju multikulturalizma. Ako pojedinca nau¢imo
kriticki promisljati, on/ona ¢e promisljati i preispitati ve¢ usvojene moralne sta-
vove — ako nade logicki utemeljene argumente za odredeni stav onda ¢e ga pri-
hvatiti kao osobno vlasnidtvo. Bez te refleksije vlastitih moralnih stavova, nema
kriti¢ki osvijeStenog pojedinca. Ako, pak, pojedinac uvidi da su moralni stavovi,

" Dewey, J. How we think, str. 227.

18 1sto.

9 Kwak, D. ,,Re-konceptualizacija kritickog misljenja za moralni odgoj u kulturno plu-
ralnim drustvima®, str. 127.
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koje smatra ispravnim, logi¢ki neutemeljeni te se zasnivaju samo na snazi autori-
teta — te stavove ¢e ili modificirati ili odbaciti. Upravo tu leZi na¢in prihvacanja
multikulturalizma kod pojedinca. To je nac¢in kojim bi pojedincima trebalo uka-
zati na nuznost postivanja multikulturalnosti — to je pocetak i osnova ucenja za
multikulturalno drustvo. Za to je potrebno ,,uéiti razmisljati“, od najmladih da-
na.” Upravo je kroz ,,u¢enje razmisljanja“, od najmladih dana, potrebno ukazi-
vati na pogresnost i Stetnost nagomilanih predrasuda koje ,,sakupljamo* od ra-
znoraznih autoriteta. Eliminiranje tih predrasuda, koje mi sami (kako tvrdi Rus-
sell) dajemo vlastitoj djeci, razvijamo kod djece i mladih novi pogled na drugo i
drugacije. Ukoliko se u sustavu obrazovanja uspije kvalitetno ,,nauéiti“ kriticko
misljenje, rezultat toga je stvaranje samosvjesnog i osvijeStenog pojedinca.
,U¢enje razmisljanja*“ danas je mozda potrebnije negoli ikad, jer se nacini mani-
pulacije povecavaju — dovoljno je spomenuti medijsku i politicku manipulaciju.

Svi argumenti prema kojima smo ,,mi* bolji od ,,njih* nestaju nakon argu-
mentirane rasprave (misljenja). To ne dovodi do umanjenja vaznosti vlastite kul-
ture, dapace — dovodi do ukazivanja na vaznost vlastite kulture na realnim osno-
vama, kao Sto pruza mogucénost shvacanja i svih drugih kultura. Programi koji
upravo kritickim misljenjem ukazuju na gore navedene vaznosti, sprovode se u
mnogim zemljama. Najpoznatiji (Sto ne znaci i najbolji) takav program usmjeren
ka razvoju multikulturalne svijesti je u SAD-u. ,,Naprimjer, kao reakciju prema
dominantnom liberalnom multikulturalizmu, kriticki ucitelji u SAD-u razvili su
kriti¢ki i revolucionarni multikulturalizam, dok su se u Kanadi okrenuli s multi-
kulturalizma putem razvoja antirasizma.“**

Mnostvo je pozitivnih pokuSaja ukazivanja na nuznost Zivljenja multikul-
turalizma, iako premalo u odnosu na globalnu situaciju. Ipak, u¢enje multikultu-
ralizma ili to¢nije re¢eno — obrazovanje za multikulturalizam je moguce. Osnova
za to je razvoj kritickog misljenja kod ucenika i studenata. Samo kvalitetno
»ucenje razmisljanja“ nazalost nije dovoljno. Potrebna je politicka volja, kroz
koju bi se potakli kvalitetni programi koji bi, pak, mijenjali obrazovne sustave,
ali i stavove pojedinaca i naroda. Samo ostaje za vidjeti hoce li svjetske i lokalne
politicke elite vidjeti svoju korist u tome ili ¢e i sami poticati nagomilane predra-
sude radi trenutne i bezvrijedne Koristi. Kako to lijepo kaze Russell: ,,\Volimo li
mi nadu djecu dovoljno da preuzmemo inicijativu? Ili ¢emo ih pustiti da pate kao
Sto smo mi patili? Ho¢emo li dopustiti da budu provocirani, deformirani, uspora-
vani i prestravljeni u mladosti, da kasnije budu ubijeni u uzaludnim ratovima,
koje njihova previse ustraSena inteligencija ne moZe sprijeéiti?*

2 pokusaji ,,u¢enja razmisljanja“ ili uvjezbavanje (aktivno udenje) za kriticko misljenje
od najnizih razreda osnovne Skole, nije nesto novo. Jedna od najpoznatijih metoda ,,uce-
nja razmisljanja“ je Filozofija za djecu. To je pokret koji je na Deweyevim filozofijsko-
odgojnim tezama utemeljio Matthew Lipman (1922-2010). Do danas razni programi i
projekti filozofije za djecu postoje u Sezdesetak zemalja svijeta.

?! Kincheloe, H. K. ,,Cultural Studies in Education®, str. 131.
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Bruno Curko
CAN WE LEARN MULTICULTURALISM?

Summary

Contemporary geopolitical events have necessitated the creation of a theoretical
and practical research agenda that will investigate the required conditions for the deve-
lopment of a multicultural society. Multiculturalism is a necessity of future life. A multi-
cultural society implies the preservation of both majority and minority cultures and stri-
ves for their coexistence. There are a lot of obstacles in the way to the realization of a
multicultural society. It is therefore very important to raise and educate a new generation
for the culture of dialogue, tolerance, and multiculturalism. New educational paradigms
must contain training for critical thinking. Training for critical thinking is a reflection of
the realities and values of the new multicultural world. High quality critical thinking will
enable the next generation to be able to see the error of prejudice. They will still recogni-
ze the importance of their own culture, but they will also be able to see and appreciate
and culture of the “other”.

Keywords: multiculturalism, multicultural society, education, education for a
multicultural society, critical thinking, culture
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Stru¢ni rad

Selvira Draganovié*
Velid Draganovié

PSIHOSOCIJALNI ASPEKTI
INSTRUMENTALIZACIJE STRAHA S CILJEM
POLITICKE MANIPULACIJE

Ovaj rad bavi se analizom straha sa aspekta socijalne psihologije. Diskutira se o
osnovnim premisama KkoriStenja utjecaja straha na fizioloSke i misaone procese u ljud-
skom organizmu, radi postizanja politi¢kih ili ekonomskih ciljeva. Dva osnovna aspekta
na koja se, potom, diskusija usmjerava su, kao prvo: analiza nacina i magnitude zloupo-
trebe straha s ciljem politicke manipulacije u Bosni i Hercegovini, a kao drugo: porede-
nje instrumentalizacije straha u Bosni Hercegovini sa onim §to se u tom smislu deSava u
ostalim demokratskim druStvima. Rad pokazuje da nema sustinske razlike u metodama
koriStenja straha u politicke svrhe, a da se razlike manifestiraju u posljedicama i ciljevi-
ma.

Kljuéne rijeci: strah, emocija, ksenofobija, instrumentalizacija, politika, manipu-
lacija.

Strah od drugog je, prije svega — strah. Mnogi bi preko ovog olako presli,
smatrajuci da je znacenje straha svakom dobro poznato, ali psiholozi se nece slo-
Ziti s tim. Kada je u pitanju iskustvo straha, nema sumnje da je to opéepoznato
iskustvo, ali smatramo da se u razmatranju necega $to je bazirano na strahu ne
moZze preskociti analiza koju psiholozi mogu ponuditi. Takva analiza i dubinsko
razumijevanje straha — kao osnovnog pojma i njegovog uéinka na ljudska bica,
njihova misljenje i njihove ideje, njihovo fizicko i psihicko zdravlje te stavove —
bit ¢e dobra osnova za diskusiju i razmatranje mogucnosti njegove (zlo)upotrebe
u politicke ili marketindke svrhe.

Strah je prvenstveno emocija, a emocije su vezane za proces ljudskog mi-
Sljenja i otuda dolazi njihova vaznost, a u prilog tome sluzi i njihova univerzal-
nost. Za mnoge emocije se kaZze da su univerzalne i svojstvene svim ljudima i
kulturama. Ako su emaocije u odredenoj mjeri univerzalna pojava tada one mogu
razdvojiti ali i spojiti ljude. Da emocije nisu univerzalna pojava ne bi postojala
oshova za uskladeno svjetsko djelovanje (ni u ¢emu), ne bi bilo ljudske empatije
za potlacene, ne bi bilo bijesa prema tiranima, strasti za pravdu, brige za zastitu

! sdraganovic@ius.edu.ba
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ili dijeljenje ogranicenih svjetskih potencijala.” Veza emocija sa procesom mi-
Sljenja i donoSenja odluka je upravo ono Sto daje vaznost analizi straha u razma-
tranju njegove instrumentalizacije s ciljem utjecaja na ljudske misli izbore i sta-
Vove.

Najmocnije sile poznate ¢ovjeku nisu nuklearna oruzja, niti prirodna ¢uda
kao 5to je zemljotres, niti snaga sunca, niti mo¢ uragana — nego su to upravo mi-
sli i ideje vlastitog uma. Ironija misli i ideja je, ustvari, to $to ih mi niti vidimo
niti ih mozemo fizicki opipati, a one ipak donose mnogo dobrog ali istovremeno
i zlog. lako se filozofi ne slazu oko njihovog postojanja, sigurno je da je svako
nekada li¢no osmislio neku ideju ili je razmisljao o nekoj misli. Zapravo, ne po-
stoji neko ko bi se mogao sloziti s tim da postoji stanje kada je um bez ideje ili
misli. Ideje i misli su svakako korisne. Ljudi koriste misli i ideje u svom svako-
dnevnom Zivotu, u izraZzavanju svojih emaocija, u svojoj kreativnosti, rjeSavanju
ili ¢ak osmiSljavanju/stvaranju problema. Ideje i misli su dio naSe stvarnosti.
Medutim, iako su ideje i misli tako bliske i sastavni su dio ¢ovjekovog Zivota,
covjek ipak zna viSe o porijeklu i prirodi materije i elektricitetu nego Sto zna o
misli i idejama u svome umu. Zapravo, termin ,,misao” ili ,,ideja” nikad nije de-
finiran kao Sto je to slu¢aj s materijom. Dobro je znano da se materija sastoji od
atoma a atomi od protona, neutrona i elektrona. Ali ostaje dilema od ¢ega se sa-
stoje misli? 1li, odakle dolaze ideje i misli, Sta utjece na njihovo formiranje? Zna
se da se misli odvijaju u ljudskom umu/mozgu i pod utjecajem su drugih psihic-
kih procesa kao $to su, naprimjer: pamcenje, motivacija, strah ili tjeskoba, te
ostalih emocija.

Prema Klasifikaciji emocija u psiholoskoj nauci, strah spada medu devet
osnovnih emocija. To je emocija ocekivanja opasnosti, a dozivljava se kad se
dogodi/dozZivi prijetnja nekom cilju/samoo¢uvanju ili kad se ciljevi sukobe. Do-
Zivljaj ove emocije iziskuje prekid trenutne radnje/plana, pazljivo pracenje oko-
line, ukocenost i/ili bijeg. Strah je mnogim istraZiva¢ima najdraza emocija — jer
je vitalna i funkcionalna kad dobro funkcionira a istovremeno tako onesposo-
bljavajuca kad krene naopako.® Strah moZe imati pozitivni i negativni uginak
(ovisno 0 mnogim li¢nim i socijalnim faktorima) i mozZe sluZiti kao pokretag ali,
nasuprot tome, i kao ko¢nica ostvarivanja radnji ili nakana.

Strah je veoma moc¢na emocija koja ima jak utjecaj na ljudski um/mozak,
njegovo stanje i funkcioniranje, ali i na tijelo — jer je to jedna od prirodnih reak-
cija za prezivljavanje. Strah i anksioznost/tjeskoba su emocije koje se javljaju
kao prirodne reakcije na stvarne (strah) ili o¢ekivane prijetnje (anksioznost).
Strah signalizira $ta u¢initi u hitnim/opasnim situacijama (boriti se, bjeZati ili se
ukoditi/zalediti), kao Sto je pozar ili neki drugi vid opasnosti, napada ili ugroze-
nosti zivota ili integriteta. Drugim rije¢ima, strah sluzi kao instinkt za preZivlja-
vanje. Strah se, medutim, moZe pojaviti i u manje opasnim situacijama — kao Sto
su ispiti, intervju za posao, pojavljivanje u elektronskim medijima, na sastanku

2 Oatley K., Jenkins, J. M. Razumijevanje emocija, str. 316.
¥ power, M., Dalgleish, T. Cognition and emotion: From order to disorder, str. 57.
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(poslovnom ili ljubavnom) pa ¢ak i na zabavi ili nekom drugom drustvenom
okupljanju. To je prirodna reakcija na neSto Sto osoba smatra, ili trenutno perci-
pira/procjeni kao prijetnju (kako ¢e me ljudi prihvatiti, hocu li pro¢i na intervjuu,
hoc¢u 1i se svidjeti djevojci/momku, hocu li znati Sta reci, hocu li zaboraviti
tekst/zamuckivati?...). Anksioznost/tjeskoba je blaZi oblik straha koji se javlja
pri razmisljanju o prijetnji ili ne¢emu loSem $to se nije desilo (nesto $to dolazi u
buduénosti) prije nego o ne¢emu $to se trenutno deSava.

Mo¢ straha se manifestira u njegovom utjecaju na fizioloSke procese u
ljudskom organizmu. Uplaena osoba, ili osoba u stanju osjec¢aja ozbiljne tjesko-
be, dozivljava ubrzanje funkcioniranja uma/mozga i tijela, dakle — cjelokupnog
organizma. FizioloSke manifestacije straha najcesce su sljedece: srce pocne ku-
cati veoma brzo i javlja se osjecaj kao da ne radi ba$ najbolje/da preskace, teSko
koncentracijom, osjecaj vrtoglavice, osjecaj zaledenosti/ukocenosti na mjestu,
nemanje apetita, vru¢/hladan znoj, suha usta, napetost misica... Sve ovo se deSa-
va jer se tijelo priprema za reakciju na opasnost povecavajuci protok krvi do mi-
Sica, nivo Secera u krvi te fokusiraju¢i um na objekt straha i tako mobilizirajuci
tijelo na pokret. BioloSki gledano: ljudi u situacijama straha reagiraju ne samo
poja¢anom aktivnoséu cijelog organizma nego donekle i izmijenjeno — jer orga-
nizam koji je kodiran za prezivljavanje, procesuira i pamti ugrozavajuce infor-
macije koje dalje ulaze (pamte se) u njegov sistem kao bitane za buduce preZi-
vljavanje. I u slucaju anksioznosti/tjeskobe mogu se pojaviti neke od ve¢ nave-
denih reakcija, kao i dugorocne psihi¢ke posljedice poput: razdrazZljivosti, agre-
sivnosti, poteSkoce sa snom (teSko je zaspati i sanjati u kontinuitetu), glavobolje,
problem s odlaskom na posao i ostajanjem na poslu, problemi s planiranjem bu-
ducnosti, seksualni problemi, gubitak samopouzdanja, problemi s pamcenjem i
sli¢no.

Posljedice mo¢nog djelovanja straha i tjeskobe na ljudski organizam naj-
¢esce su kratkoroénog karaktera. Ali isto tako, strah i tjeskoba mogu potrajati iz-
vjesno vrijeme te u potpunosti preokupirati osobu. U tom slucaju, strah i tjesko-
ba mogu utjecati na apetit (uglavnom se javlja gubitak apetita), san (nesanica) i
paZznju. Mogu onemoguciti osobu da putuje, da ide na posao ili u 8kolu, ili ¢ak
da se desi da napusti ku¢u. To dovodi do stanja letargije i pasivnosti, te mozZe
blokirati ¢injenje postupaka koji su potrebni i poZeljni — a istovremeno moze
utjecati na cjelokupno fizicko i psihi¢ko zdravlje. Psihi¢ki/zdravstveni problemi,
odnosno posljedice koje su u direktnoj vezi sa strahom su: fobije, pani¢ni napa-
di, anksiozni poremecaji kao i opsesivno-kompulzivni poremecaji pa ljudi mora-
ju nauciti kako se nositi s tim.

NoSenje sa posljedicama straha i tjeskobe razlikuje se od osobe do osobe,
stoga neki ljudi postanu preplavljeni strahom i Zele izbjeci situacije koje ih mogu
uplasiti. Ta Zelja da se izbjegnu potencijalno opasne situacije ponekad se zna
pretvoriti u zacarani krug koji zaista onesposobljava i ubija uzivanje i zadovolj-
stvo u Zivotu, i ponekad ga je jako teSko prekinuti. Ipak osoba moze nauciti neke
tehnike koje joj mogu pomo¢i da se osjeca manje uplaSenom i da se bolje nosi sa
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svojim strahom i omoguc¢i joj da se pokrene i po¢ne uZivati u Zivotu. S druge
strane okolina moZe imati pozitivan ili negativan odnos po pitanju pomo¢i u pro-
cesu prevazilaZzenja posljedica straha ili pak njegovom izbjegavanju a istovreme-
no se to stanje moZe zloupotrijebiti.

Zloupotreba straha se ogleda u izazivanju straha kod ljudi radi vlastitog in-
teresa. Imajuci u vidu fiziolodko i psiholosko djelovanje ove mocne emocije, ne-
rijetko nailazimo upravo na njegovu zloupotrebu. Tako, naprimjer, razni nagova-
raci ¢esto pokuSavaju u nama izazvati strah da bi nas uvjerili da: kupimo neki
proizvod, glasamo za nekoga, odaberemo nesto odredeno, potpiSemo policu osi-
guranja i sli¢no. Ponekad je to za dobrobit ¢ovjeka — kao 5to je slu¢aj sa kampa-
njama protiv pusenja, za vezanje pojasa u autu, za noSenje zastitne kacige prili-
kom voZnje motora, zaklju¢ivanje Zivotnog ili nekog drugog osiguranja, ali je
ponekad cilj zaplaSivanja daleko od dobrobiti onih koji se zaplaSuju (politicke
kampanje, izbori i sl.). KoriStenjem zastraSivanja, tj. stvarajuci strah — napada se
na jedna od osnovnih ljudskih potreba — potreba za sigurnosé¢u. Abraham Ma-
slow je postavio teoriju ljudske motivacije te objasnio ljudske potrebe, naglasa-
vajuéi njihovu hijerarhiju te njihovo zadovoljenje shodno tome. Ljudi su, prven-
stveno, rukovodeni bazi¢nim bioloSkim potrebama (hrana, voda, zrak) i potre-
bom za sigurnoscu (zastita, red, zakon, stabilnost) a zadovoljenje ovih potreba je
uvjet za potrebe viSeg reda (pripadanje i ljubav, poStovanje i samoaktualizacija).
Izazivanje straha u ljudima moZe izazvati traumu. Trauma je napad na (drugu u
hijerarhiji svih ljudskih potreba) potrebu za sigurnos¢u.* Jednom kad je ova ljud-
ska potreba ugroZena — automatski je ugrozZen cijeli ¢ovjekov pogled na svi-
jet/svjetonazor, a prema Maslowu, to moZe definitivno zaustaviti njegov razvoj i
cijeli njegov Zivot usmjeriti ka nastojanju da zadovolji samo tu potrebu.

Mnoge studije u socijalnoj psihologiji potvrduju koriStenje straha s ciljem
uvjeravanja drugih u nesto ili podsticanju na neSto. Medutim, istraZivaci su ot-
krili da koriStenje straha u procesu uvjeravanja ponekad polucuje oprecne rezul-
tate. Naprimjer, istraZivanje koje su uradili Irving i Feshback 1953. godine, u ko-
jem su ispitanici pratili graficko i zastraSujuce predavanje o lo3oj oralnoj higije-
ni, pokazuje da su ovi ispitanici slabije slijedili preporuke od onih koji su pratili
manije zastradujuée predavanje.® Stoga, istrazivanja koja se bave ispitivanjem ko-
riStenja straha prilikom uvjeravanja su kontradiktorna jer jedna potvrduju efika-
snost upotrebe straha dok druga (kao Sto potvrduju Irving and Feshback) to opo-
vrgavaju. Ipak, istrazivaci kao $to su Rogers R. i njegove kolege, ne zaustavljaju
se ovdje nego dalje obja3njavaju ovu kontradiktornost.

Naime, oni su iznjedrili teoriju protekcija-motivacija — koja obja3njava
ovu kontradiktornost i naglasava uvjete pod kojima dolazi do mijenjanja stavova
pod utjecajem straha.® Glavna hipoteza u ovoj teoriji je da strah proizvodi moti-
vaciju za (samo)zastitu kao i to da utjece na kognitivnu procjenu prijetnje iza-

* Pregrad, J. Stres, trauma, oporavak, str. 161.
® Franzoi, S. L. Social Psychology, str. 199.
® Isto, str. 200.
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zvane strahom. Prema Rogersu, tretmani strahom mogu uspjesno uvijeriti i djelo-
vati pod sljede¢im uvjetima:

a) upladeni je uvjeren da su opasnosti koje se navode ozbiljne;

b) upladeni je uvjeren da su opasnosti koje se navode vrlo moguce;

c) upladeni je uvjeren da su preporuke za izbjegavanje prijetnje efikasne;

d) upladeni je uvjeren da moZe u cijelosti poduzeti predloZene korake.

Rogers je smatra da prva dva elementa (u procesu uvjeravanja) uvjeravaju
ljude da promijene svoje ponaSanje bazirano na ozbiljnosti i vjerovatnoéi opa-
snosti, a pri druga dva da su oni li¢no u stanju da promijene svoje ponaSanje da
bi izbjegli prijetnju. Ovakav zakljuc¢ak vodi do diskusije 0 povezanosti uvjerava-
nja sa formiranjem stavova, koji se definiraju kao pozitivna ili negativna procje-
na objekta ili subjekta, necega ili nekoga.

Stavovi su promjenjivi, a promjena stavova je ¢esto odredena grupama &iji
¢lanovi Zelimo postati/biti ili su odredeni grupama s kojima se poistovje¢ujemo.
U socijalnoj psihologiji se ovakve grupe zovu referentne grupe. Newcomb je jo$
davne 1943. godine uradio studiju kojom potvrduje da je promjena stavova mo-
guca ukoliko se desi prekid relacija sa prvobitnom referentnom grupom. Mijerio
je promjenu stavova konzervativnih studentica na Bennington koledZu i otkrio
da su konzervativne studentice koje su prekinule relacije sa prvobitnom konzer-
vativnom grupom (porodica i prijatelji) a pojacale relacije s novom grupom (li-
beralnom) promijenile stavove i postale liberalnije. To se nije desilo kod konzer-
vativnih studentica koje su sac¢uvale kontakt s porodicom i prijateljima (svojom
prvobitnom konzervativnom referentnom grupom) a sa novom (liberalnom) nisu
stvorile kvalitetniji odnos.’

Referentna grupa je, dakle, grupa prema kojoj se orijentiramo i ¢ije stan-
darde koristimo za samoprocjenu, ali i za procjenu svijeta/stvari i deSavanja oko
nas. Veoma vazna karakteristika referentne grupe je to da ljudi prema njoj imaju
emocionalnu privrZzenost i njoj se okrecu, njoj se vra¢aju/obracaju za uputu/vod-
stvo, ¢ak i ako nisu ViSe njeni pripadnici. Referentne grupe mogu biti velike i
ukljucive (kao $to su nacije/narodi ili religije), ali isto tako mogu biti i manje
(kao Sto su sekcije, partije, porodica ili prijatelji).

Upravo je pojam referentne grupe vrlo znacajan za poimanje jedne speci-
ficne manifestacije straha — a to je strah od drugog i drugacijeg ili — ksenofobija.
Strah se moZe pojaviti kad se drugi ili drugaciji namjerno (bazirano na licnhom
iskustvu ili iskustvu drugih, medijskim i/ili propagandnim informacijama) ili na-
izgled slucajno (predrasude) percipira kao potencijalna opasnost po: Zivot, inte-
gritet, licni ili druStveni interes. Prevodeéi ovo u jedan Siri kontekst — referentna
grupa moze biti drzava (BiH, USA, Njemacka, Holandija, Srbija, Hrvatska), ili
nacija (Bosanac, Amerikanac, Nijemac, Holandanin, Srbin, Hrvat), politicka par-
tija (liberal, demokrata, republikanac, SDA-ovac, SDP-ovac..), fudbalski klub
(Sarajevo nasuprot Zeljezni¢ara u Sarajevu, Inter nasuprot Milana u Milanu, Li-
verpool nasuprot Evertona u Liverpool itd.). Kada se razmatra ,,upotrebljivost”

7 Isto, str. 182.
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pojedinih referentnih grupa za politicku manipulaciju putem instumentalizacije
straha, doima se da su etnicke i vjerske razlike (grupe) najpogodnije tlo za takav
vid aktivnosti — posebno onda kad postoji historijat etnickih ili vjerskih sukoba
kao Sto je slucaj na Balkanu, u Sjevernoj Irskoj, na Kavkazu, u Ruandi, na rogu
Afrike i drugim prostorima.

Bosna i Hercegovina, u pogledu zastraSivanja radi promjene (ili zauzima-
nja) stavova — uzevsi u obzir Cetiri navedena uslova koja je definirao Rogers —
ve¢ ima ispunjena dva. Naime, nedavna proslost i zastraujuci dogadaji urezani
u memorije ljudi su viSe nego dovoljni da se ciljana populacija za zastraSivanje
uvjeri da su opasnosti ozbiljne i vrlo moguce. S druge strane, Rogersovo uvjere-
nje da prva dva elementa (koja smo upravo spomenuli) uvjeravaju ljude da pro-
mijene svoje ponaSanje na osnovu ozbiljnosti prijetnji — moramo univerzalnije
primijeniti, pa moZemo re¢i da oni zapravo predstavljaju stav ili percepcije o
ozbiljnosti neke pojave. To, zapravo, znaci da oni odredenu situaciju ili suprotnu
referentnu grupu percipiraju kao ozbiljnu i vrlo mogucu opasnost. Takva situaci-
ja je narocito bila evidentna neposredno nakon okonc¢anja ratnih dejstava, te je
trebalo proé¢i odredeno vrijeme za, recimo, uspostavu slobode kretanja na cijeloj
teritoriji Bosne i Hercegovine.

Rogersova lista, dakle, odnosi se na situaciju kada kod ljudi nema straha
pa bi ga trebalo stvoriti — ta lista je skrac¢ena kada takav strah ve¢ postoji, ili je
sjecanje na njega dovoljno svjeze. Ukoliko su sje¢anja malo potishuta, onda se
strah ponovo prizove, a prizivanje straha je moguce u svim situacijama kada je
strah odranije kodiran. To se zapravo postiZze podsjecanjem na ranije zastrasuju-
¢e situacije koje se u psiholoskoj nauci nazivaju — trigeri/okidaci.

Politicka manipulacija ili politicki marketing koristi ustaljeni recept za
preostala dva uvjeta sa Rogersove liste: ponuditi rjeSenje za njihov strah (koje
im je nadohvat ruke), za koje bi trebalo poduzeti minimalan napor. RjeSenje je
odredena politicka opcija koja im se ¢ini kao ona koja ¢e rijesiti njihove straho-
ve, a minimalan napor koji bi trebalo preduzeti je izlazak na izbore i glasanje za
politicku partiju koja je ponudila rjeSenje za njihov strah. Kreativni dio posla u
politickoj manipulaciji strahom je onaj koji se sastoji od prepoznavanja straha
kod biracke populacije, koriStenja trigera za prizivanje ranijih strahova, ili po-
vezivanja zastraSujuce situacije s odredenim uzrokom ili uzrocima.

Evidentiranje i prepoznavanje postojeceg straha kod gradanstva postiZe se
kvalitativnim ili kvantitativnim istrazivanjem, ili njihovom kombinacijom. Slje-
deci korak podrazumijeva upotrebu medija — a oni sluZe za spomenuto poveziva-
nje evidentiranog postojeceg straha sa specifi¢nim uzrokom ili za koristenje oki-
daca/trigera prizivanjem ranije doZivljenog straha.

Tako ¢e nastanak ekonomske krize biti prilika za istraZzivanje postojanja
straha od pogor3anja krize, povec¢anja stope nezaposlenosti a time i pogorsanja
ekonomske situacije pojedinaca tj. biraca. Tada Ce se taj strah povezati sa parti-
jom ili partijama na vlasti a onda, prema Sablonu, rjeSenje koje se nudi je dava-
nje povjerenja opozicijskim strankama. Neke druge vanredne situacije (kao Sto
su akti nasilja pa i elementarne nepogode) mogu se vezati za trenutne vlastodr-
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Sce, a neke opet mogu biti pogodne za asociranje na druge ranije nemile dogada-
je te biti upotrijebljene kao psiholoski okidaci/trigeri.

Ponekada je, medutim, djelovanje trigera uvjetovano i na¢inom na Kkoji je
ranija stresna situacija zapamcéena ili kodirana, gdje mediji imaju takoder veliku
ulogu. Velika medijska pokrivenost dogadaja vezanih za 11. septembar i kreira-
nje fraza kao Sto su ,,nisu svi muslimani teroristi, ali su svi teroristi muslimani”,
doveli su do toga da su nedavni nemili dogadaji u Norveskoj automatski, prije
zvaniénih izvjeStaja, medijski bili okarakterizirani kao muslimanski terorizam,
Sto je javnost isto tako automatski prihvatila kao istinu — sve dok kasnije nisu
dobili prave/provjerene informacije.

Upravo su ¢inovi nasilja ono Sto se najbolje moZe Koristiti u prizivanju/ge-
neriranju straha te u takvim slucajevima politicka manipulacija, odnosno politi-
zacija, najviSe dolazi do izraZaja. Bosna i Hercegovina se nalazi u zacaranom
krugu nasilja. Ratne traume pogoduju porastu nasilja, a politicke elite radije ko-
riste strah i traume za licne interese nego Sto su spremni pristupiti sistemskoj po-
mo¢i zrtvama trauma da se lakSe nose sa posljedicama istih. Time se i strahovi i
traume povecavaju, kao i podijeljenost druStva. Primjeri nasilnickih akata, koji
su iskoriSteni u politicke svrhe u posljednje vrijeme su: miniranje mezara prvog
predsjednika Bosne i Hercegovine Alije Izetbegovi¢a u 2006. godini, teroristi¢ki
napad na policijsku stanicu u Bugojnu u prosloj godini, napadi na povratnike u
prijeratne domove i vjerske sluzbenike pripadnika manjinskih zajednica te nasi-
lje na sportskim (prvenstveno fudbalskim) manifestacijama u ovoj godini. Zani-
mljivo je da su svi ovi dogadaji medijski propraceni izjavama razli¢itih politica-
ra — osude nasilja su zajednicki element svih izjava, ali se sam ¢in nasilja razli¢i-
to tumaci sa ciljem povezivanja politickih protivnika sa nasilnickim ¢inom. Je-
dan vid moguceg suprotnog tumacenja pojedinih dogadaja moZzemo prikazati na
primjeru nasilja na fudbalskim stadionima. Tako ¢e, naprimjer, politicari iz reda
partija koje teZe homogenizaciji etnic¢kih grupa za dogadaj optuZiti drugu etnicku
grupu i njene politicke predstavnike, dok ¢e politicari koji teZze gradanskoj opciji
dogadaj mo¢i prikazati kao dokaz pogubnosti etni¢ke politicke homogenizacije,
a sam dogada;j iskoristiti kao triger za podsjecanje na predratno nasilje na stadio-
nima kao uvod u same ratne sukobe.

Prijetnja ljudskoj sigurnosti moZe da dovede od rata, ali i neimastine, ne-
zaposlenosti i drugih faktora — ukljucujuci i prirodne nepogode. S obzirom na to
da je ta potreba svojstvena svim ljudima, onda se ni Bosha i Hercegovina (kao
zemlja u tranziciji) ne izdvaja kao jedinstvena po postojanju straha i, posljedic¢-
no, pogodnog tla za politicku manipulaciju. Cijela navedena analiza uvjeta sa
Rogersove liste, provodenja istrazivanja u politicke svrhe, upotrebe medija, kori-
Stenje psiholoskih okidaca i ostalih politickih metoda — primjenjiva je i na ze-
mlje sa dugom demokratskom tradicijom. Razli¢iti su, pak, ciljevi — jer Bosnu i
Hercegovinu karakterizira tek puka borba za vlast i vlastite interese, dok se u ze-
mljama sa stabilnom demokratijom manipulacija koristi s ciljem bolje druStvene
kontrole, pridobivanja podrske javnosti za odredene spoljnopoliticke poteze, ili
izmjenu zakona o imigraciji i azilu.
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Posljedice politizacije straha u Bosni i Hercegovini su daleko pogubnije,
dalekoseznije i teZze nego u zemljama sa duzom demokratskom tradicijom. Veé
je navedeno da se takvim politickim pristupom jo$ viSe produbljuju podjele, po-
sebno po etni¢kim Savovima. Gradanstvo se time zatvara u bezizlaznu situaciju,
u zacarani krug, u kruzni tok iz kojeg nema izlazne saobracajne trake. Takva si-
tuacija se ¢ini neminovnom sve dok dominantne referentne grupe budu etnicke
zajednice — dakle, sve dok budu one osnovni parametri politickog Zivota. lzlazna
ulica moZe biti samo eliminacija straha jedne etnicke zajednice od druge (ili dru-
gih) u konstanthom procesu smanjenja napetosti i izgradnje povjerenja. Time se
otvara put ka potpuno drugacijoj socijalnoj klimi, u kojoj ¢e referentne grupe po-
stati politicke partije koje se bore da ponude programe boljeg zadovoljenja
osnovnih ljudskih potreba: za zaposlenjem, sigurnoscu i izglednom budu¢noscéu
za njihovo potomstvo.
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PSYCHOSOCIAL ASPECTS OF INSTRUMENTALISATION OF
FEAR FOR THE SAKE OF POLITICAL MANIPULATION

Summary

This article analyses fear from the position of social psychology. It discusses how
the impact of fear on physiological and mental processes in human body is used to achie-
ve political or economical goals. Two fundamental questions are further discussed: the
analysis of methods and magnitude of abuse of fear for the purpose of political manipu-
lation in Bosnia and Herzegovina as first, and comparison of such instrumentalisation of
fear with similar processes in other democratic societies as second question. The article
shows that there are no fundamental differences in methods of the usage of fear for poli-
tical purposes, but that differences are manifested in goals and consequences.

Key words: Fear, emotion, xenophobia, instrumentalisation, politics, manipula-
tion
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Zlatiborka Popov-Mom¢inovié!

VERA, POLITIKA, DRUGI
- JEDNA ANALIZA RELIGIJSKOG DISKURSA -

Komunikacijom putem svojih i drugih glasila, verske zajednice se uklju¢uju u
javni prostor, referiraju na razli¢ite drustvene pojave koje smatraju znacajnim i daju svo-
ju viziju poZeljne stvarnosti pozivaju¢i se na suprematiju onozemaljskih vrednosti.
Ukljuéene na taj i brojne druge nacine u javnu sferu, pitanja koja se doti¢u neizostavno
se ti¢u i Drugog, Drugih s obzirom da odnosi ,,mi-oni* i dalje predstavljaju bitno mesto i
odrednicu politickog Zivota i ,,naSe-njihove* svakodnevnice, i da interakcija ovih odnosa
dobija razli¢iti smisao i znacaj u razli¢itim kontekstima, npr. od nacelnog, apstraktnog
prihvatanja drugog, pa do njegove konkretizacije, ne retko i banalizacije u kontekstu ne-
kog pojedina¢nog dogadanja, §to je Cesto i slucaj s obzirom na nerazjaSnjene konflikte
na ovim prostorima na koje se konstantno vrsi osvrt (a koji se na taj nacin (polu)svesno
produbljuju). Za potrebe ovog rada analizirali smo diskurs SPC u listu Pravoslavlje za
period januar-april 2011. godine, analiziraju¢i frekventnost u kojoj se Drugi pojavljuju
kao i na vrednosni okvir i kontekst koji daje smisao i dublji zna¢aj ovom kvantitativnom
pojavljivanju. Ova analiza je preuska da bi se analizirali (eventualni) strahovi od Dru-
gog, ali svakako ukazuje na slojevitost i sloZzenost ovog pitanja imajuéi u vidu ¢injenicu
da se izmedu prihvatanja-odbacivanja Drugog nalaze brojni iznijansiraniji prelazi u zavi-
snosti od specificnog konteksta, i da u ovoj ograni¢enoj analizi nisu uo¢ene naznake
esencijalisti¢kog pripisivanja odredenih osobina Drugima, ve¢ da je na delu svojevrsni
diskurzivni diverzitet, koji ukljucuje i stereotipne prikaze Drugih a koji su uoceni i u ra-
nijem istrazivanju.

Kljuéne reéi: religija, Drugi, diskurs, Pravoslavlje, identitet, politika

Uvod

Verski diskurs o razli¢itim pitanjima od javnog interesa ima zna¢ajno me-
sto u postojecoj regionalnoj konstelaciji buduéi da verske zajednice predstavljaju
institucije od velikog poverenja i da imaju znacajne institucionalne i duhovne re-
surse da se ,,hvataju* u kostac sa brojnim goruc¢im pitanjima. Naravno, postoje i
mogucnosti zloupotreba ove snage i iza svetosti i duhovnosti verskih poruka i
pouka mogu se skrivati talozi netolerancije i iskljucivosti, a u odredenim okol-
nostima i otvoreno manifestovati. S tim u vezi, potrebno je stalno vrsiti kompa-
rativne i longitudinalne analize pri ¢emu ni manje i kratkoro¢ne analize (tzv. ca-
se-study), koje omogucavaju kvalitativno dublji uvid u istraZivacki predmet,
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imaju ne mali znacaj. Duhovna mo¢ crkve ne leZi stoga samo u monumentalnim
gradevinama i dinami¢noj snazi verskog obreda, ve¢ i mo¢i definicije i (re)inter-
pretacije koja se konstantno proizvodi kroz verski diskurs i ¢ini sastavni deo do-
gadajnosti, ali i politickog znacaja odredenog dogadaja.

Diskurs verskih zajednica se moZe pratiti u istupanjima verskih zvani¢ni-
ka, u verskim glasilima, internet portalima, pri ¢emu sve razvijenija sredstva ma-
sovne komunikacije pruZaju gotovo neograni¢ene mogucnosti istrazivanja, ali i
opasnost da se u velikom Sarenilu ne vidi sustina odn. da se zanemari verska du-
bina poruke. Za potrebe ovog rada opredelili smo se da izu¢avamo diskurs o dru-
gome u zvani¢nom ¢asopisu Srpske pravoslavne crkve Pravoslavlje, imajuci u
vidu da smo sli¢nu analizu uradili za potrebu projekta Images of the Religious
Other?, te da na osnovu toga mozemo izvrsiti i zanimljive ali pri tom oprezne
komparacije. TadaSnja analiza nam je pokazala koliku vaZnost crkva pridaje sebi
u ocuvanju srpskog nacionalnog identiteta, pa se i drugi percipiraju u kontekstu
odnosa sa srpskom nacijom/drZzavom, iz ¢ega je proizasla i ¢injenica da se drugi
uglavnom vide kroz nacionalnu prizmu (drugi su Albanci, Hrvati, BoSnjaci...,
zapadne nacije a manje religijski drugi) mada se tu i tamo istic¢u razlike (iako u
znatno manjoj meri) izmedu duhovnosti pravoslavnog istoka i otudenog (katolic-
kog i protestantskog) zapada. Drugi kojima su se najcesce pripisivali negativni
atributi su Turci (u istorijskoj perspektivi) i Albanci (kao najznacajniji drugi
zbog i tada napete situacije na Kosovu)®. To ukazuje da se diskurs o drugima
menja u zavisnosti od konteksta i stanja na terenu i (naknadno) objasnjava reli-
gijskom terminologijom, koja ne retko nosi manje ili viSe izraZzen ideolo3ki na-
boj.

Metodologija rada

IstraZivanje je uradeno metodom analize sadrZaja pri kojoj su analizirana
izdanja ¢asopisa Pravoslavlje za period januar—april 2011. Koristena su internet
izdanja dostupna u arhivu www.pravoslavlje.org.rs. Uzorak su ¢inili svi teksto-
vi/samostalni odsecci objavljeni u ¢asopisu u analiziranom periodu, a jedinice
analize podataka su bile dvostruke: fizitke (prostor dat unetim jedinicama® u
smislu intenziteta pojavljivanja) i propozicione (tvrdnje o unetim jedinicama ¢i-
me se takode sloZeniji jezik klasifikuje u konzistentniju strukturu, u ovom sluca-

2 V.. Moe, C. (Ed.). Images of the Religious Other: Discourse and Distance in Western
Balkan

® Popov-Mom¢inovi¢, Z. The Serbian Orthodox Church's Images of the Religous Other,
u: Moe, C. (Ed). op. cit., str. 125-147.

* Jedinice unosa (recording units) ili kategorije &ine objekti — razliiti drugi na koje se u
tekstovima referira, kao i odnos subjekta prema objektu unutar teksta, s tim Sto subjekt
moZe biti autor teksta ili pak neki drugi izvor unutar istog teksta, a na koji se autor refe-
rira.
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ju ukljugujuéi kontekst u kojem se javlja sadrZaj koji se Zeli analizirati®).® Opre-
ka, da analiziramo ne samo jedinice koje se ti¢u religijski drugih (imaju¢i pri
tom ranije dokazanu tendenciju da se u diskursu SPC govori o drugim drzavama,
nacijama, kulturnim dostignu¢ima drugih) ve¢ i drugih u politickom, drZzavnom,
nacionalnom odn. kulturnom i estetskom smislu. Analiza je stoga i kvantitativha
(analizira frekvencije distribucije odredenih stavova) ali i kvalitativna (analizira
vrednosni uklon i relevantne tekstove s obzirom na Siru kontekstualnost u kojoj
se diskurs crkve gradi u analiziranom periodu).

Rezultati analize

Rezultati analize pokazuju da se verski diskurs odnosi na veliki broj dru-
gih, bilo da oni nose verska, nacionalna, kulturna, drzavna ili druga politicka
obeleZja (grafikon br. 1). Kada je re¢ o religijski drugim, najfrekventnije se po-
minju drugi pravoslavci — u 64 slucaja odn. 20,3%, katolici — u 53 slu¢ajeva odn.
16,8%, potom jevreji — u 30 slucajeva odn. 9,5%, muslimani u 21 sluc¢aju odn.
6,6%, protestanti 19 puta odn. 6% slucajeva, sekte 5 puta odn. 1,6%, hinduisti 2
puta odn. 0,6%. Kada je re¢ o drugome kao nacionalnoj ili etnickoj kategoriji
najcesce se pominju Albanci (u 6,3% slucajeva), potom Turci (4,1%), zatim Hr-
vati (2,2%) i na kraju Bo3njaci i Crnogorci (u 0,9%).” Kada je re¢ o kategoriji
.pojedine zapadne zemlje* (frekvencija od 4,7%), odn. ,,zapad generalno“® (fre-
kvencija od 3,8%), u analiziranim tekstovima se najées$¢e govori, u specificnom
kontekstu, o pojedinim zemljama (npr. Amerika a ne Amerikanci) pa smo se
opredelili za takvu kategorizaciju, a iz dobijenih podataka vidimo da se pojedine
zemlje zapada, kao i zapad generalno frekventnije pojavljuju od drugih koji su
nam prostorno blizi — ¢esc¢e se pojavljuju jedino Albanci. Znacajan deo tekstova
na specifican nacin referira i analizira pravoslavnu kulturu, umetnost (4,7% slu-
¢ajeva) kao i zapadnu kulturu, umetnost (takode u 4,7%). Kada saZzmemo dobije-
ne podatke vidimo da se drugi pravoslavni (u politickom, kulturnom, verskom
smislu) pojavljuju ukupno u 25% a tzv. ,,zapadnjaci* u 13,2% sluc¢ajeva. Pored

V. Riffe, D. et al, Analyzing Media Messages: Using Quantitative Content Analysis in
Research, p. 74, 78.

® Opredelili smo se za kontekst a ne uklon, imajuéi u vidu da autor &lanka moZe na neu-
tralan nacin pisati o nekom negativnom dogadaju, npr. o slu¢ajevima pedofilije u Kato-
lickoj crkvi, ali ako dominiraju tekstovi koji se ticu ovakve tamatike, makar pisani i na
neutralan, deskriptivan nacin, u odnosu na tekstove koji se npr. ti¢u karitativne aktivnosti
Katolicke crkve i njenog ucesca u medureligijskom dijalogu, jasno je da pitanje kontek-
sta daje jasniju i precizniju sliku diskursa o drugom unutar verskih glasila.

’ Rusi, Rusija se najéesée pominju u religijskom kontekstu, pa smo se opredelili da ih
kodiramo kao religijski druge — odnosno druge pravoslavne.

8 Opredelili smo se za ovo grupno svrstavanje buduéi da se pominjanje odredene zapad-
ne zemlje gotovo uvek stavlja u kontekst nekih generalnih karakteristika za koje se pret-
postaljava da pripadaju ovim zemljama, jezgru svetskog sistema.
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ovih kategorija drugih, pominju se i komunisti (1,6% slucajeva), sekularisti
(1,9%), medunarodna zajednica (2,5%). Sve to ukazuje da je diskurs crkve o
drugom raznovrstan i slojevit, da se na druge ne referira samo u verskom ve¢ i u
politickom, kulturnom, etno-nacionalnom, geopolitickom kao i ideoloSkom kon-
tekstu.

Ono §to je posebno znacajno za ovu analizu je vrednosni kontekst u ko-
jem se drugi pominju odn. manje ili viSe analiziraju. U grafikonu krostabulacije
br. 2 imamo sazet pregled pojavljivanja pomenutih drugih u odredenim kontek-
stima (pozitivnom, negativnom, neutralnom). Albanci se naj¢es¢e pominju u ne-
gativnom kontekstu (18,6% slucajeva ukupne negativne frekvence), a isti sluéaj
je bio i u ranije obavljenoj analizi, potom katolici (14,4%), zatim Turci (11,3%),
islam i muslimani (10,3%), medunarodna zajednica (6,2%), komunisti, sekulari-
sti, sekte i zapad generalno (po 5,2%), Hrvati i Hrvatska (4,1%), pojedine za-
padne zemlje i protestanti (po 3,1%), Crnogorci, Jevreji i kulturna dostignuca za-
pada (2,1%), a BoSnjaci se u 1% slucajeva pominju u negativhom kontekstu.
Najpozitivniji odnos je prema drugim pravoslavnima (ukupno 55,3% slucajeva
pozitivne frekvence se odnosi na njih), Jevrejima i kulturnim dostignu¢ima poje-
dinih zapadnih zemalja (po 12,9%). Katolici kao i islam odn. muslimani se u
4,7% slucajeva javljaju u pozitivnom kontekstu, protestanti u 2,4% a Bosnjaci
kao i Turci u 1,2% slucaja. Hrvati, Crnogorci, Albanci, kao i sekte, komunisti,
sekularisti se u ovom uzorku nijednom ne pojavljuju u pozitivnhom kontekstu.

Grafikon br. 1
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Grafikon. br. 2
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Od verski drugih, najpozitivniji uklon je i uvom sluc¢aju kao i u ranije
obavljenoj analizi prema Jevrejima® (ako izostavimo druge pravoslavne gde od-
nos ,,mi-oni* nije jasno razgrani¢en), buduci da se u brojnim tekstovima sa ra-
znovrsnom tematikom na Jevreje referira kao na koren od koje potice a i kojoj se
vraca vertikala Hris¢anstva (11 puta odn. 12,9% slu¢ajeva frekvence pozitivnog
konteksta). ,,Drevni Izraelj“ je tacka ka kojoj se pravoslavni stalno vracaju, s tim
da ima malo navoda o mestu i ulozi dijaloga i propitivanja odnosa Jevreja i hri-
s¢ana/pravoslavnih u savremenom kontekstu. Takodje, tu je uvek jedno ali budu-
¢i da punoée bozje poruke nema bez Novog zaveta™, $to moze da vodi i u kon-
tradiktoran odnos prema Jevrejima kao narodu Starog zaveta (Sto je i jasan slu¢aj
na dva mesta gde se u analiziranim tekstovima navode Jevreji). U prikazu knjige
Judejske verske zajednice u doba Antike, na tragu moguc¢ih primedbi, moZda,
pak se isti¢e da je hris¢anstvo iskorac¢ilo u vlastito postojanje ne odbacujuéi ju-
dejske tekovine™, te ga zapravo i nema bez jevrejskog nasleda, ¢ime se inicira
prevladavanje dihotimije Stari zavet/Novi zavet koja ipak traZi Siru teolosku, ali

% Kristijan Moe (Christian Moe) je u predgovoru za knjigu Images of the Religious Ot-
hers naveo da je re¢ o filo-semitizmu, a u kojem je naglasak na analogiji izmedu strada-
nja Srba i Jevreja tokom istorije (prevashodno tokom Il svetskog rata), te se u tom kon-
tekstu Jevreji manje javljaju kao religijski drugi a vise kao braca po stradanju.

1o ..celokupni starozavetni obred ostaje nepotpun ukoliko se ispunjenje svog simbola
ne nalazi u Mesiji — Isusu Hristu, kao velikom prvosvesteniku koji nas uvodi neposredno
pred presto blagodati, u Nebesku skiniju.” Blagojevi¢, V. J. Susret istorije i eshatona u
bogosluZenju, Pravoslavlje, br. 1054.

' Tomi¢, 1. Judejske verske zajednice u doba Antike, Pravoslavlje, br. 1055.
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i drustveno angaZovanu, odgovornu analizu™ (§to ne znaci da je nema veé da ni-
je uocena u ovom uzorku).

Katolici se pominju u sva tri konteksta — i pozitivnom i negativnhom i neu-
tralnom. Najcesée se pominju u neutralnom kontekstu (26,1%) i to u pozadini
nekog deSavanja organizovanog od strane SPC kojem prisustvuju katoli¢ki zva-
ni¢nici i time javno manifestuju (priznaju) znac¢aj datom dogadaju ili kada se de-
skriptivno navodi neka aktivnost Katolicke crkve odn. katolika. Negativni mo-
menti (14,4% frekvencije negativnog konteksta) su povezani sa raskolom iz
1054. i krstaSkim pohodima na Vizantiju, a ti¢u se svih pravoslavnih u celini (ni-
je znaci akcenat na odnos Vatikana i SPC-a), odn. sa nekim kontroverznim mo-
mentima iz bliZe i dalje proSlosti (npr. poseta pape grobu Alojzija Stepinca koga
SPC smatra ustaSkim kolaboratorom a Katoli¢cka crkva ga je proglasila blaZe-
nim). Takode, kada je potrebno ukazati na razliku izmedu pravoslavnog bogo-
slovlja i rimskog papizma, odnos je negativan s tim $to se na njega indirektno re-
ferira u kontekstu neke druge teme — ne bavi se sam tekst negativnim obeleZja-
ma papizma. Ipak, navode se i pozivi na dijalog i daju ise¢ci u rubrici hris¢anski
svet s papinim pozivom na dijalog i opisi ekumenskih inicijativa u kojima uce-
stvuje Vatikan (4,7% frekvencije pozitivnog konteksta). Tekstovi koji takode re-
feriraju na katoli¢anstvo, npr. u kontekstu imigracije pravoslavnih u tzv. zapadne
zemlje, ukazuju na specifi¢an druStveni kontekst u kojem zive pravoslavni u ne-
pravoslavnom okruzenju; ali i na razliku izmedu duhovnosti pravoslavnih i kato-
lika. Npr. u intervjuu sa australsko-novozelandskim episkopom SPC-a se istice
da su katolici ve¢ina u Australiji i da je Katoli¢ka crkva tu potekla od irskih imi-
granata i zatvorenika i da ,,niko od njih ne prilazi Pravoslavnoj Crkvi, jer im ve-
ra nije u prvom planu... Kod katolika je akcenat na organizaciji i socijalnom na-
uku, a kod pravoslavnih na veri i duhovnosti®?, a isto se isti¢e i u prikazu knjige
Mogucnosti i dometi socijalrog ucenja pravoslavlja i pravoslavne crkve, gde se
odbacuje svodenje crkve na socijalnu organizaciju koja se vrednuje ,,po kriteriju-
mima socijalne upotrebljivosti“ (5to se implicitno pripisuje katoli¢anstvu). Teo-
loSke razlike su ipak manje prikazivane i analizirane, osim u tekstu o patristici
gde je ukazano na razlike izmedu pravoslavnog i katolickog pojma oca crkve ™.

Potrebno je istaci da se nagativni uklon prema katolicima kao i Hrvatima
pominje u kontekstu odredenog dogadaja (kao Sto je npr. progladenje Stepinca
blaZzenim) a da se njima ne pripisuju negativni atributi per se, u smislu neke
esencijalisticke karakterizacije. Jedna takva pojava je ponovno javljanje tzv. hr-

12 Kao $to je npr. ucinjeno u pravcu ,,politicka teologija“ koji kriticki preispituje odgo-
vornost hris¢anstva za holokaust nad Jevrejima u Drugom svetskom ratu. U ovom prav-
cu se tako isti¢e da je istitucionalizacija hris¢anstva pracena svojevrsnim usvajanjem
gréke metafizike i rimskog prava, a na ustrb bastine Izrailja koji se poima samo kao ar-
hai¢na pretpostavka hris¢anstva $to je utrlo put vekovnim netrpeljivostima i progonima
nad Jevrejima od strane hris¢ana, ¢ija je kulminacija nacisti¢ki holokaust i tzv. ,kona¢no
reSenje”.

3 azi¢, S. Novo sprsko jedinstvo, Pravoslavlje, br. 1055.

1 panteli¢, B. O kraju otackog perioda, Pravoslavlje, br. 1058.
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vatske pravoslavne zajednice a koja je bila deo zlo¢inacke politike NDH a $to je
po re¢ima episkopa dalmatinskog osudio i predsednik Hrvatske lvo Josipovi¢.*
Najproblemati¢niji kontekst 0 odnosu sa katolicima, tacnije papom, zapravo je
napisan u vezi sa problemima koje crkva ima sa tzv. otpadnutim vladikom Arte-
mijem Koji, kako se navodi, papom plasi prosti srpski narod! Naime, sukob sa
Artemijem navodno proizlazi i iz njegovih optuZzbi da se crkva odrekla svoje tra-
dicije i da je zagazila u sumnjivi ekumenizam. Medutim, u kritici episkopa Jevti-
¢a na raCun Artemija navodi se da ,,Niko do danas u Srpskoj Pravoslavnoj Crkvi
nije pozvao papu i skoro je sigurno da nece biti pozvan (pogotovu ako jos sank-
tifikuje ,,blazenoga kardinala Stepinca“, kako Hrvati najavljuju®)®™. Iz navede-
nog se da pretpostaviti da su odnosi sa Katolickom crkvom i dalje kontaminirani
i da Ce biti potrebno jo$ dosta truda i rada na prevazilazenju postoje¢ih odnosa, a
u hris¢anskom duhu ljubavi i praStanja. Takode, potrebno je zdravorazumsko
i njih, a ne samo SPC, i da religija i religioznost nije monolitna ve¢ da daje pro-
stor za razlic¢ite verske glasove i stavove i da je to, zapravo, bitno obelezje savre-
mene spiritualnosti.

Kada je re¢ o islamu, tacnije odnosu sa muslimanima, oni se najfrekvent-
nije pominju u negativnom kontekstu — 10,3%, potom neutralnom — 5,2% a naj-
manje u pozitivnom — 4,7%. Kao ilustracija ove ambivalentnosti moze nam po-
sluziti tekst episkopa backog Irineja Sveti Sava- prosvetitelj, povodom istupa
efendije Zukorli¢a a oko ¢ega je ve¢ u duZzem periodu bilo puno tenzija, kontro-
verzi i politickih zloupotreba sa obe strane Drine. U tekstu se ne elaborira povod
istupanja efendije (a to je proslava Skolske slave — Svetog Save i u Skolama sa
bosnjackom vec¢inom na SandZaku), ali se kritikuje na¢in njegove reakcije na
sporno pitanje. Pri tome sam episkop navodi da ima puno prijatelja muslimana i
da su mnogi od njih bogobojazljiviji vernici od nekih hrig¢anskih ekstremista.
Efendija se pak, u kontrastu sa doprinosom muslimana svetskoj i evropskoj kul-
turi, imenuje kao politi¢ar privremeno angaZovan u verskoj sferi.*” Tekst ukazu-
je na problem politizacije vere, ali se ne problematizuje ista politizacija kada je
re¢ o delovanju pravoslavnih u javoj sferi. Zanimljivo je pak da se Sveti Sava u
tekstu pominje kao Siroka li¢nost koje prevazilazi okvire pravoslavlja (njemu su
se naime divili i egipatski sultani); no ostaje uputno da li se lik velikog srpskog

1 Staji¢, M. Nemastina ko¢i povratak, Pravoslavlje, br. 1055.

18] dalje o osudi Artemija od strane episkopa Jevti¢a: ,,Ali raskolnicima i sektasima u
Pravoslavlju ve¢ poodavno treba mistifikacija magijske mo¢i rimskog pape. Oni su op-
sednuti njegovim postupcima, posetama i dolascima, Bog te pita kuda sve i kojim povo-
dom. A bio je u Svetoj Zemlji, Gr¢koj, Rumuniji, Banjaluci, na Kipru- i Sta se desilo?
Teleskopi panicara psevdozilota upereni su onamo kuda ide papa, jer su oslepili da vide
kuda sami hode i kuda naivne zavode. Sigurno ne vide i ne shvataju da magijskim mitom
0 papi nekome idu na ruku. A i inace, ko zna kome oni, onakvi kakvi su, u Pravoslavlju
sluze? Crkvi Hristovoj sigurno ne.“ Episkop Atanasije (Jevti¢). Artemijeva sekta- par
asinagoga-paracrkva (2. deo), Pravoslavlje, br. 1054

7 Episkop backi Irinej. Sveti Sava — prosvetitelj, Pravoslavlje, br. 1054.
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prosvetitelja iz perioda srednjovekovne drZzavnosti moze koristiti kao inkluzivna
metafora za integraciju drugih u srpsku drzavu.*®

Prema Turcima uklon je tradicionalno negativan (samo u jednom slucaju
Turci, Turska se pominju u pozitivnom kao i u neutralnom smislu), i to u istorij-
skom kontekstu zbog osmanskih osvajanja i borbi za oslobodenje u kojima je
SPC zauzimala znac¢ajno mesto; bilo u duhovnom smislu, bilo u ljudstvu i dru-
gim resursima. Prema savremenoj Turskoj drZavi, koja je presla i prelazi vlastiti
put modernizacije, nema jasnog odredjenja, osim na momente, u rubrici kratkih
vesti pod naslovom Iz hris¢anskog sveta kada se ukazuje na probleme koje hri-
$¢ani imaju u ovoj zemlji kao i sa tamoSnjim problemima oko o¢uvanja hris¢an-
skog kulturnog blaga, npr.: ,,Cak ni Mongoli nisu uspeli da u X1V veku, kada su
ubili 40 monaha i oko 400 vernika, uniSte jedan od najdrevnijih hris¢anskih ma-
nastira na svetu, ali ¢e to mozda uéiniti turski premijer, RedZep Tajip Erdo-
gan.“'® Skromno mesto je posveéeno i naporima turske drZave da se neke ne-
pravde isprave usled specificnog sekularizma Turske sa islamskim predznakom
(u istom smislu i sekularizam u hris¢anskom svetu ima hris¢anski predznak odn.
hris¢anstvo ostaje kontekst zapadnjacke modernizacije). Takode, u istom kon-
tekstu i u istoj rubrici a u razli¢itim brojevima, telegrafski se navode i drugi,
brojni primeri progona hris¢ana u islamskom i arapskom okruzenju, kao npr. pa-
ljenje hris¢anskih bogomolja u Indoneziji, hapSenja protestanata u Vijetnamu,
napadi islamskih ekstremista u Etiopiji, gde je spaljeno viSe od 50 crkava. Navo-
di se da su u Etiopiji hris¢ani i muslimani Ziveli u miru, ali da iz Saudijske Ara-
bije i Pakistana stiZzu agresivni oblici islama.”

Znacajna razlika u odnosu na raniju analizu da se primetiti u pristupu, ka-
da je re¢ o plodovima tzv. zapadne kulture (u 11 slucajeva govori se sa pozitiv-
nog aspekta, a u po dva slucaja sa neutralnog kao i negativnog aspekta). U pret-
hodnoj analizi zapad i njegova kultura je otvoreno proglaSavana bezdusnom, ra-
sipnickom, materijalistickom, od Boga otudenom, dok se sada ove karakteristike
pripisuju situaciji u svetu en general odn. ne smatraju (barem ne isklju¢ivo) pro-
duktom zapada. Prisutni su i pozitivni primeri kulturne saradnje i bogoslovske
razmene iskustva — npr. kada zapadni teolozi proucavaju pravoslavnu religiju, a
srpski teolozi odlaze na zapadne univerzitete i tamo se usavrSavaju ili drze pre-
davanja.

Medunarodna zajednica je takode znacajni Drugi zbog njenog upliva u do-
gadanja na prostorima bivse Jugoslavije. Akcenat je na prisustvu medunarodne
zajednice na KiM i kriti¢ki se analizira njena uloga u sukobu: ,,U toj najmra¢ni-
joj tamnici, u srcu Evrope, pod patronatom njenim i tzv. svetske zajednice, na
najbrutalniji nacin sprovodi se fizic¢ki i duhovni genocid nad srpskim narodom,

18'S tim u vezi moZe se slobodno pretpostaviti i sugerisati da je lak3e i bezbolnije zalaga-
ti se za sekularnu drZavu, drzavu odvojenu od crkve radi obezbedivanje inkluzije drugih
i izbegavanja politizacije vere i osiguranja jednakosti svih gradana bez obzira na versku i
druge pripadnosti.

19 'Ugrozeni dragulj Hris¢anske umetnosti, Pravoslavlje, br. 1055.

20 Kroz hris¢anski svet, Pravoslavlje, br. 1056.
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prvenstveno, i drugim nealbanskim Zivljem“?'. Isti¢e se da je Kosovo sramota za
hris¢ansku Evropu koja nije u stanju da zastiti prava i slobode Srba i drugog sta-
novnistva na Kosovu?, kao i da su neki zvani¢nici medunarodne zajednice ude-
stvovali u opstrukciji izveStaja Dika Martija o trgovini ljudskim organima na
Kosovu®. No, pored kritike na3ao se i pozitivan primer pomo¢i medunarodne
zajednice u obnovi odn. o¢uvanju manastira na Kosovu i apeli da medunarodna
zajednica svoje prisustvo na Kosovu i regiji koristi na odgovoran nac¢in (doduse
u jednom slucaju dok se u Sest slu¢ajeva medunarodna zajednica prikazuje sa vr-
lo negativnim nabojem punim emocija).

Odnos prema sektama je tradicionalno negativan, s tim $to je kuriozitet da
se kao sekta pominje grupa oko tzv. Artemija raskolnika, a ne, kao Sto je uobi-
¢ajeno, sluéaj u diskursu SPC neke verske zajednice kao Sto su Adventisti, Jeho-
vini svedoci, Mormoni, Hare Kri3na... Pojavu sukoba u SPC prati stalna upotre-
ba pojma sekta i ,,teSkih*“ re¢i kao $to su banda lopova, klevetnici, laZzovi, Kleve-
te, paSkvile, polupismeni, ne¢asna podsvest, antipravoslavno sektaStvo, kosovoi-
zdajnistvo, diletanti, bezdusne laZi i sl.* 1z tih razloga moZe se ustvrditi, kao 3to
je pokazala i analiza ideolo3kog diskursa bozi¢nih poslanica od strane Dejana
Pralice, da se u diskursu povodom slucaja Artemije na momente prelaze granice
ukusa na obe strane i da su neprimerene komunikaciji crkvenih velikodostojni-
ka.”® Verovatno svestan toga, patrijarh je u duhu hrigéanstva dao blazu poruku u
jednom od brojeva: ,,Znamo da mnogi nisu razumeli odluku naSe Crkve koja se
odnosi na bivieg episkopa Artemija. | nas je rastuZio ovaj nemili dogadaj, ali vas
molimo da razumete da Crkva ima svoje propise po kojima se upravlja, i niko ne
moze da radi van tih propisa.“%.

Pozivi na mir, toleranciju i suZivot su takode prisutni. Kroz prizmu povrat-
ka sediSta Eparhije zahumsko-hercegovacke u Mostaru, isti¢e se potreba povrat-
ka svih na ranija mesta Zivljenja, jer su narodi na ovim prostorima Ziveli rame uz
rame vekovima, u svojoj raznolikosti*’. Od zajedni¢kih aktivnosti tu je i saopSte-
nje crkava u Srbiji koje su nezadovoljne procesom restitucije odn. povratka cr-
kvene imovine. Ekumenizam je pak i dalje preporan pojam, mada se daje izni-
jansiraniji pristup pitanju jedinstva hris¢ana umesto tradicionalno negativnog.
Tako episkop Atanasije Jevti¢, uvidajuci sloZzenost, mnogostrukost i bogatstvo
koje ovaj pojam sadrZi, navodi: ,,Crkva Hristova na ovaj izazov reaguje jevan-
delski odgovorno i sotiroloski delatno, to jest vidi u pojavi ekumenizma, makar,
¢esto i pogresno orijentisanog, traganje zapadnih hris¢ana za izgubljenim jedin-

21 puri¢, M. Odrzana 29. skupstina eparhije kanadske, Pravoslavlje, br. 1056.

22 pilipovi¢, R. Predistorija 17. Marta 2004, Pravoslavlje, br. 1057.

2% Sitarski, M. Trgovina ljudskim organima na Kosovu i Metohiji, Pravoslavlje, br.
1058.

? Episkop Atanasije (Jevti¢). Artemijeva sekta- par asinagoga= paracrkva, Pravoslavlje,
br. 1054.

% pralica, D. Ideoloski diskurs u bozi¢nim poslanicama, Diskursi, br. 1., str. 173.

% patrijarh srpski Irinej. Da svi budemo jedno, Pravoslavlje, br. 1055.

%" proslava Svetog Ignjatija u Mostaru, Pravoslavlje, br. 1053.
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stvom i zato ucestvuje u ekumenskom dijalogu i saraduje radi svedocenja Isitne.
Jer, Crkva Zivoga Hrista Spasitelja zna da je Njegova boZanska Zelja i molitva:
'Da svi jedno budu!™...? Episkop se, dalje, umesto jezika isklju¢ivosti, zalaZe za
jezik uklju¢ivosti, i umesto sumnje i podozrenja naglaSava vaznost hris¢anske
vere, nade, ljubavi... Pravoslavni su pri tom istinski katolici, jer katolici znaci sa-
bornici. Iz ovih i sliénih navoda vidi se da se ¢uje i prepoznaje potreba za dijalo-
gom, ali se pri tom oni sa kojima se treba voditi dijalog nazivaju raskolnicima i
jereticima.? Dijalog se posmatra u pozitivnom svetlu ali ipak u kontekstu upo-
znavanja drugih sa pravoslavljem i implicitno, njihovog preobracenja buduci da
pravoslavlje ¢uva izvornu &istotu hriséanske poruke.® Pri tom se istice da se lju-
bav prema pravoslavlju ne ispoljava mrznjom i proklinjanjem drugih®, ali ipak
kroz tekst mestimi¢no provejava netolerantna intonacija. Navode se brojni pri-
meri dijaloga i susreta u proslosti, npr. tako je i u kraljevini Jugoslaviji postojala
liga crkava, a u kraljevoj vojsci su duhovnu sluzbu obavljali ne samo pravoslav-
ni ve¢ i muslimani, katolici, Jevreji... Istice se da su veliki otac Nikolaj i patri-
jarh German ucestvovali u dijalogu sa drugim hris¢anima. Pri tom se ipak u
istom tekstu i katolicki i protestantski ekumenizam poimaju kao jereticki! Kato-
licki — jer svodi Zivot crkve na papu, a protestanski — jer predstavlja ,,...spajanje
svih nepotpunih i defektnih crkvenih zajednica, po takozvanoj branch theory=
teorija grana, u jedan savez, kongregaciju, ,,konfederaciju ili nesto sli¢no, bez
obzira na manje ili viSe nepotpunu ili krivu veru i apstrakno shvatanje svetih
Tajni i sveStenosluZenja..., iz Cega se da zakljuéiti da su protestanti defektni hri-
S¢anil

%8 Episkop Atanasije (Jevti¢). O ekumenizmu (1), Pravoslavlje, br. 1055.

29 Zato je Crkva oduvek vodila dijalog sa jereticima i sa raskolnicima, od monarhijana-
ca i arijanaca i drugih frakcija 3. i 4. veka, pa do duhoboraca, katara i donatista (4-5.
vek), i dalje, od nestorijanaca, monofizita, monotelita i ikonoboraca, pa do rimokatolika i
antiisahista, a zatim od protestanata posle Reformacije, anglikanaca i luterana, pa do no-
vijih ekumenista raznih smerova i shvatanja“, Episkop Atanasije Jevti¢. Artemijeva sek-
ta — par asinagoga=paracrkva (2. deo), Pravoslavlje, br. 1054. ,Bilo bi preopsirno da
ovde samo nabrojimo sve dijaloge pravoslavnih bogoslova, Otaca i Ucitelja Crkve, kroz
vekove, sa jereticima i odeljenima od Crkve. Jer, Crkva Hristova nikada nije prestajala
da vodi jevandelsku brigu i o jereticima, poSto oni ostaju na neki na¢in ,,markirani* svo-
jim odnosom sa Crkvom*, Episkop Atanasije ( Jevti¢). O ekumenizmu (1), Pravosla-
vlje, br. 1055.

%0 Naga Sveta Crkva ucestvuje u dijalozima sa drugim hris¢anskim crkvama, ali to ne
znaci da smo spremni na ustupke, veé to ¢inimo iz ljubavi prema ljudima, koji su nasa
bra¢a u Gospodu, Stvoritelju naSem, u nadi da ¢e i drugi uvideti puno¢u blagodeti, sadr-
Zanoj u svetotajinskom Zivotu Crkve Pravoslavne®, Patrijarh srpski Irinej, Da svi bude-
mo jedno, Pravoslavlje, br. 1055, odn. ,,...vracanjem svih hris¢ana onoj jedinstvenoj i
nepodeljenoj Crkvi kojoj su pripadali preci svih hris¢ana celoga sveta prvih devet stoleca
od Hrista. A to je Pravoslavna Crkva...” Episkop Atanasije (Jevti¢). op. cit.

31 Tako se navodi lep primer svetog Marka koji se obratio na saboru u Ferari 1438. papi
Evgeniju re¢ima ljubavi i poStovanja, ne odstupajuci pri tom od pravoslavnog uéenja da
je papa samo jedan od patrijarha. Episkop Atanasije (Jevti¢). op. cit.
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Posebno je zanimljiv i diskurs o ljudskim pravima buduc¢i da je SPC dugo
negovala antiliberalni diskurs, smatraju¢i ljudska prava uglavhom produktom
materijalisti¢ke i individualisti¢ke ideologije zapada, koji je izgubio svoj duhov-
ni kompas. Teolozi iz dvadesetog veka, na Ciji se teoloski opus cesto referira i
osvrée u okviru SPCa, Justin Popovié i Nikolaj Velimirovié¢ su razvili sistemsku,
konzervativnu drudtvenu teoriju zaogrnutu u teolodko ruho koja nedvojbeno
podsec¢a na demestrovski reakcionarni Zal za proslim vremenima. Sada se, pak,
koreni ideje o ljudskim pravima ne vide u gordosti i antropocentricnom okreta-
nju leda Bogu zapadnog ¢oveka, ve¢ u veri u dignitet svake osobe koja ima te-
melj u religiji budu¢i da je ¢ovek stvoren kao imago Dei. Sam naslov teksta pro-
tojera-stavrofora dr Zorana Krsti¢a glasi ,,Mali covek u Jevadelju i u Univer-
zalnoj deklaraciji o ljudskim pravima, ukazuje na zajednicki koren ove ideje koji
leZi u dobru, humanosti i ljudskom napretku, a isto tako se ukazuje i na vaznost
kontekstualnih promisljanja buduci da je deklaracija nastala kao odgovor na be-
stijalnosti Drugog svetskog rata i pojavu totalitarnih reZima. Uvida se i neophod-
nost da se u pravoslavlju preispita tradicionalisti¢ki stav prema modernosti i
postmodernosti, i preispituju se razli¢iti oblici kolektivizma koji vode u nasilje
nad ,,malim &ovekom.** Takode, problem individualizma se postavlja Sire i nje-
govi koreni se vide jo§ u Adamovom padu i odbijanju zajednice sa Bogom... Ta-
kode, apeluje se na oGuvanje vrednosti demokratije i ljudskih prava na Kosovu i
Metohiji, i istice da je odnos demokratije i pravoslavlja tema kojom se treba du-
blje baviti.** No, koncept ljudskih prava jo$ uvek ne predstavlja okvir oko kojeg
se gradi diskurs o drugima, ve¢ se o njima govori uglavnom u kontekstu nekog
dogadaja (ne i u kontekstu, npr. verskih prava, prava na razlicitost i sl.), a u zavi-
snosti od tipa dogadaja odn. njegove percepcije od strane autora teksta, drugima
se imlicitno ili eksplicitno pripisuju odredene karakteristike kroz diskurs. To je
svakako delom posledica ¢injenice da pravoslavne crkve nemaju jasno definisa-
no socijalno ucenje ili doktrinu kao i ¢injenice da se izmedu vere i politickih
vrednosti nikad ne moZe povuéi jednostavna paralela.®

Umesto zakljucka

Crkveni diskurs o Drugom, Drugima, Sto se i vidi iz ove kratke analize li-
sta Pravoslavlje za period januar-april 2011, slojevit je i raznovrstan; krece se
izmedu priznavanja drugih i uvidanja potrebe za dijalogom do implicitnih, odn.
eksplicitnih prozivki o greSkama pa i greSnosti drugih u razli¢itim sferama — ver-
skoj, drustvenoj, politi¢koj, estetskoj... | ova analiza, kao i prethodna, pokazala
je da zbog uloge koju Srpska pravoslavna crkva ima u o¢uvanju srpskog nacio-

32 Krsti¢, Z. ,,Mali ovek® u Jevandelju i u Univerzalnoj deklaraciji o ljudskim pravima,
Pravoslavlje, br. 1055.

% Strahinji¢, D. Promocija novog zbornika: Hris¢anstvo i demokratija, Pravoslavlje, br.
1057.

3 Vidi: Dzalto, D. Vox populi, vox Dei, u: Jablamov-Joskimovié, J. (ur.) Hrisc¢anstvo i
demokratija: izmedu antagonizma i mogucnosti, str. 135-151.
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nalnog identiteta i izgradnji srpske, post-jugoslovenske drZzavnosti, diskurs o tzv.
drugima se ne tice samo religijski drugih ve¢ i drugih drZava, nacija-etnija i geo-
politi¢kih okvira. Sam diskurs o drugima, drugom, bilo da je negativhog, neu-
tralnog ili pozitivnog sadrZaja i konteksta, implicira njihovo priznanje — odn.
pretpostavlja da postoje drugi sa svojim pravima i teZznjama ka bioloSkom, eko-
nomskom, kulturnom, politickom opstanku. Medutim, drugi mogu sluZiti i kao
rezervoar Vvlastitih predrasuda i stereotipnim (pred)postavkama o tipi¢noj formi
interakcije ,,mi-oni“ (u kojoj na kraju i sam sadrZaj postaje nebitan) mogu se
pravdati i legitimizirati razliciti oblici moci. Stalno je potrebno imati u vidi tan-
ku liniju izmedu vere i ideologije, koja se ¢esto prelazi budu¢i da nema jasne,
odsecne granice izmedu nebeskog i zemaljskog, koju ljudski um i ne moZe po-
vuci. Ono §to je takode potrebno istaci je da u analiziranom periodu nije posve-
¢ena adekvatna paZznja pitanjima multikulturalizma i medureligijskog dijaloga,
ve¢ samo Sturo u rubrici kratkih vesti Kroz hris¢anski svet koja se nalazi na kraju
¢asopisa i gde se kratko, sazeto i isklju¢ivo deskriptivno navode neke od aktiv-
nosti koje pojedine hris¢anske crkve, uklju¢ujuéi i pravoslavne, sprovode u
ovom domenu. Neka do sada potisnuta pitanja se ipak otvaraju — odnos pravo-
slavlja i demokratije, pravoslavlja i ljudskih prava i isti¢e se i uvida potreba o
prelazenju granica vlastitog tradicionalizma i zatvorenosti koji crkvu sprecavaju
da se uhvati u koStac sa savremenim izazovima, medu kojima je svakako i sve
veci druStveni, politi¢ki, verski pluralitet i diverzitet. U intervjuu sa poznatim
sprskim vizantologom se tako osuduje mitologizacija istorije i istice se potreba
za prilaZzenjem tradiciji na otvoreniji na¢in (Sto se vidi u pitanjima novinara i u
odgovorima na ista u pomenutom intervjuu®).

Crkva koja veruje u vaskrslog Hrista, navestitelja radosne vesti i otkupite-
lja ljudskih grehova je, svakako, pozvana da pozove na neéinjenje greha u koje
spada i mrZnja i netolerancija prema drugom i drugacijem. U tom Kkontekstu i
SPC poziva na mir i ponovnu obnovu dobrosusedskih odnosa. Medutim, pored
ovih apela prisutni su i navodi poput postojanja vekovnih granica izmedu nas i
njih te je univerzalna, hris¢anska poruka i retorika ispresecana i diskontinuira-
na.* Postavlja se stoga pitanje nije li sazrelo vreme da se visevekovne granice
(ipak) pocinju prelaziti, jer Hristovo naveStenje predstavlja radikalan raskid sa
starim ¢ovekom, sukobima i podelama, 5to je zavet koji stalno treba obnavljati
kada se jednom prihvati Hristova Zrtva. Nije li zanimljiva teza, a koja se delom
analizira u tekstu PronalaZenje ,,duhovnog znacenja* svetog pisma®, da je lik

% Vidi: Lazi¢, S. Profesor Radivoj Radi¢, vizantolog: Srbi nisu ,,poslednji Vizantinci,
Pravoslavlje, br. 1054.

% Tako npr. po harizmati¢nom vladiki Amfilohiju Radoviéu: .,...Za vrijeme Teodosija
Velikoga napravljena je granica izmedu onoga Sto se sada zove Zapadna Evropa i onoga
$to smo mi. Tako je to ostalo do danas. | ovaj posljednji rat i ova nedavna zbivanja prak-
tiénu su se vodila oko te granice Teodosija Velikoga, postavljene u ¢etvrtome vijeku“.
Baji¢, J. Predavanje Mitropolita Amfilohija na VVojnoj Akademiji: Na Zeravisnoj raskr-
snici svetova, Pravoslavlje, br. 1054.

%" Brek, Dz. PronalaZenje ,,duhovnog znagenja“ Svetog pisma, Pravoslavlje, br. 1057.
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dobrog Samari¢anina zapravo alegorija samog Hrista, koji pri¢ajuci pricu o do-
brom Samari¢aninu poru¢uje da smo bliZznji drugima bez obzira na njihovo et-
nic¢ko poreklo i da smo bliZznjima zapravo bliznji vr8e¢i dela milosrda?
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Zlatiborka Popov-Mom¢inovié
RELIGION, POLITICS,0OTHERS
- AN ANALYSIS OF RELIGIOUS DISCOURSE -

Summary

By communicating through own and other media, religious communities enter in-
to the public sphere, refer to different social phenomena they consider important, and gi-
ve own vision of desirable reality, all the while calling upon the supremacy of own valu-
es which are not of this world. Being included in this and various other ways in the pu-
blic sphere, the issues they consider are unavoidably connected with the notion of the
Other/Otherness, taking into account that relations “we-they” still hold an important pla-
ce and are a significandum in political and “our-their” everyday life, and that the interac-
tions of these relations assume different meanings and different significance in different
contexts, e.g. from abstract, normative acceptance of the others to their concretization, if
not reduction to banality, in the context of a particular event, which is often the case re-
garding the non-resolved conflicts which are constantly referred to (and which are in that
way (un)consciously deepened). In this paper we analyze several numbers of Pravosla-
vlje, the official magazine of the Serbian Orthodox Church; the numbers were issued in
the period from January to April 2011. More precisely, we not only analyze the frequ-
ency with which the Others appear in the said magazine, but also the framework of valu-
es as well as the context, all of which provides a deeper meaning for the quantitative
aspect of the study. This analysis is too narrow to draw any conclusions about the pre-
sence of Fear of the Others within the Church; however, it draws the attention to the
complexity and multi-layered approach to the issue of otherness. Especially since betwe-
en the acceptance-rejection of the others, more nuanced passages can be found, depen-
ding on the particular context in which the Other/s appear. During the analysis no essen-
tialist characterizations of the others were noted. More likely, it is a specific kind of di-
scursive plurality toward different Others, which also includes their stereotypical por-
trayals, which were also found in previous analyses and research.

Keywords: Religion, the Others, discourse, Pravoslavlje, identity, politics
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Pregledni rad

Nikola KneZevi¢!

POIMANJE ODNOSA CRKVE, TEOLOGIJE |
DRUSTVA UNUTAR POLITICKE TEOLOGIJE
STENLIJA HAUERVASA | DZONA MILBANKA

Afirmacija multikulturalizma u odnosu na diverzitete religijskih identiteta u bogo-
slovskom smislu dakle podrazumeva i BoZansku blagodat i ljudsku odgovornost. Siner-
gija koja unutar spoja dve realnosti, duhovne i materijalne otvara moguénosti poravnava-
nja, iskupljenja i oprostenja, za Crkvu nije samo sustina jevandeoske poruke, ve¢ pitanje
poslanja i praxis-a kao njenog odnosa prema drustvu. Ovo postaje najindikativnije u dis-
kursu politicke teologije koja moZe da ponudi odgovore na odredena pitanja problema
multikulturalizma.

Kljuéne reéi: politicka teologija, crkva, drustvo, kultura, narativ

Gerd Bauman (Gerd Baumann) smatra da jedan od elemenata koji narusa-
vaju multikulturalizam kao na¢in afirmacije mira i suZivota® predstavlja interpre-
tacija kulturnih i etni¢kih konflikata kao religijskih. Ovakva vrsta definicije kon-
flikta, smatra Bauman, uvek podiZe uloge ali samim tim i potencijal da ih dodat-
no produbi.® Imajuéi ovo u vidu, vazno je ista¢i da odnos izmedu sukobljenih
strana nije odnos dva suprostavljena Boga, sukob dve civilizacije ili razli¢itih
kulturnih i verskih identiteta. To je odnos u kome se ¢esto umesto zajednickih
temelja koji nas spajaju insistira na razlic¢itostima koje nas udaljavaju i kona¢no
sukobljavaju. Sukob se dakle nalazi u intepretaciji tih odnosa i objektivaciji, a ne
u realitetu koji sadrZi ogromni potencijal za suZivot i mir. Afirmacija multikultu-
ralizma u odnosu na diverzitete religijskih identiteta u bogoslovskom smislu da-
kle podrazumeva i BoZansku blagodat i ljudsku odgovornost.” Sinergija koja

! nikola.knezevic@cirelstud.org

2 Multikulturalizam predstavlja zagonetku. On postavlja pitanje na koji nagin moZemo
da uspostavimo drzavu pravde i jednakosti unutar razli¢itih kulturnih i etni¢kih identite-
ta, to jest, izmedu tri strane: Onih koji veruju u koncept nacionalnog kulturnog identiteta,
onih koji vezuju kulturu za etni¢ki identitet i onih koji posmatraju njihovu religiju kao
deo njihovog kulturnog identiteta. Kako bi se ova zagonetka resila, potrebno je definisati
Sta se podrazumeva pod nacionalno$éu ili nacionalnom drZzavom, etni¢kim identitetom ili
etnicitetom i religijom kao osnovom kulture. (Baumann, G. The Multicultural Riddle:
Rethinking National, Ethnic, and Religious Identities, str. 24.)

* Up. Baumman, G. op. cit, str. 24.

*v. Mohan, J. Unity of the Spirit in the bond of peace, str. 121.
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unutar spoja dve realnosti, duhovne i materijalne otvara moguc¢nosti poravnava-
nja, iskupljenja i oproStenja, za Crkvu nije samo sustina jevandeoske poruke,
veé pitanje poslanja i praxis-a kao njenog odnosa prema drustvu. Ovo postaje
najizraZenije u diskursu politicke teologije.® U nastavku ¢e biti predstavljena dva
modusa interpretacije odnosa crkve i drustva koji mogu da budu indikativni u
poimanju problema multikulturalizma. U pitanju su diskursi dva savremena bo-
goslova — Stenlija Hauervasa i DZona Milbanka — ¢iji su doprinosi razvoju kriti-
ke savremenih druStvenih pitanja iz perspektive bogoslovlja znacajni zbog svoje
interdisciplinarnosti i pragmati¢nosti.

A. Politi¢ka teologija u diskursu Stenlija Hauervasa

Bez sumnje, Stenli Hauervas (Stanley Hauerwas) predstavlja jednog od
najuticajnijin savremenih politi¢kih teologa. On predstavlja jednog od retkih po-
litickih teologa, moZda bolje re¢i i teologa etike® kao i najznacajnijih eksponena-
ta narativa unutar teologije’, ¢&iji se re¢nik ne uklapa u uobicajene drustveno-po-
liticke kliSeje, samim tim nije ga moguce svrstati uz odredenu politicku partiju
ili pokret. Hauervasov diskurs proZet je kako i sam kaze ,,cudnovatom meSavi-
nom drustvenih i politickih teorija".® Jedan je od onih koji smatraju da teologija
ne moze da se odvoji od politickih i ekonomskih pitanja.’

Kao deo postliberalnog teoloSkog miljea kojeg je osamdesetih godina pro-
Slog veka iznedrio Jejl, ovaj teolog je postao poznat po svojevrsnim kritikama
savremenog ameri¢kog kapitalistickog drustva i establismenta’®, zastupao je pa-
cifizam, kritikovao ameri¢ku spoljnu politiku i imao jasan i nedvosmislen stav
po pitanju eutanazije i abortusa. Pojedini teolozi ga stavljaju u neokonzervativni
milje™, pored Hans Fraja (Hans Frei), Lindbeka (George Linbeck), fon Baltaza-

® Politicka teologija predstavlja disciplinu koja putem razli¢itih teorijskih pristupa Zeli da
ispita mogucénosti i implikacije religijskih postulata unutar druStvenog i politickog kon-
teksta. Politicka teologija je teologija polis-a; teologija koja se bavi druStvenim struktu-
rama, kulturnim pokretima, i ekonomskim filozofijama iz perspektive hris¢anske tradici-
je.

® v. Hauerwas, S. A Community of Character: Toward a Constructive Christian Social
Ethic, str. 1.

”v. Nelson, P. Narrative and morality: a theological inquiry, str. 109.

® Hauerwas, S. After Christendom?: how the church is to behave if freedom, justice, and
a Christian nation are bad ideas , str. 19.

% Hauerwas, S. Wilderness Wanderings, str. 6.

19 pojedini teolozi su njegove stavove okarakterisali kao ,,nepatriotske”. Up. Hauerwas,
S. The State of the University, str. 137.

1 Ovde je jako vaZno naglasiti da neokonzervativizam ne zna¢i isto $to i pozicija klasi¢-
nog konzervatizma. Robert Nizbet (Robert Nisbet), jedan u uticajnijih sociologa u Ame-
rici, svoju konzervativnu vizuru nikako nije vezivao za Ameri¢ku religioznu desnicu,
ve¢ predstavlja sofisticiranu i specifi¢iniju formu konzervativne misli u koju spada i
Stenli Hauervas.
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ra (Hans Urs von Balthazar) i Josipa Racingera (Joseph Ratzinger) — danas po-
glavara Rimokatolicke crkve, Papu Benedikta XV1."2

1. Crkva, narativ i Konstantinovski sindrom

U Hauervasovoj bogoslovskoj refleksiji narativ zauzima centralno mesto.
Za Hauervasa vezivni segment u lichom Zivotu i karakteru jeste narativ*®, odno-
sno prica: ,,Da bi na$ zivot imao postojanost i jedinstvenost iza njega mora da
stoji koherentni narativ".* Primera radi, Avgustinove ,,Ispovesti“ same po sebi
ne bi imale toliki znacaj da iza toga dela nije stojao autenti¢an zivot kojeg je Av-
gustin imao, to jest pric¢a koja taj Zivot ¢ini toliko jedinstvenim. Vazno je nagla-
siti da je narativ nerazumljiv ukoliko se izvadi iz eklesioloskog konteksta buduci
da onda moZe do¢i do raznih erminevti¢kih apstrakcija od kojih pati protestant-
ski liberalizam. Snaga narativa zauzima centralno mesto u begu od impotetnosti
protestantskog liberalizma. Narativ daje ¢vrstinu — gustinu (density). Postoji sna-
Zna veza izmedu narativa i Crkve. ,,Crkva predstavlja ontolosku neophodnost
ukoliko Zelimo da saznamo da je svet sposoban za konstrukciju narativa“.™

Za Hauervasa Crkva predstavlja kamen temeljac u formiranju karaktera
pojedinca i zajednice kako bi ona uspesno prebrodila teSkoce sa kojima se sva-
kodnevno susrece. Hauervas formiranje karaktera promatra kroz analogiju gusti-
ne i teZine koju temelj sadrzi. Zrelost pojedinca u veoma velikoj meri zavisi od
kvaliteta njegovog karaktera, jer Sto su temelji ¢vrséi utoliko ¢e i vernik auten-
ticnije primenjivati eticke i moralne vrednosti u drustvu u kojem se nalazi. Da-
kle, sami moralni i verski principi nisu dovoljni ukoliko su oni deklarativnog —
nominalnog karaktera, ve¢ moraju da imaju kompletan psiholo3ki uticaj na poje-
dinca — dovesti ga do preumljenja. Takav uticaj na pojedinca imace kasnije Sire
drustvene implikacije. Izvorna politicka teologija mora da identifikuje i rastuma-
¢i Hristov autoritet od koga dolazi ¢vrstina Zivota uéeniStva. Tako kao politicki
teolog, Hauervas stavlja jedinstveni naglasak na ¢vrstinu hris¢anske vere koja
moza da bude faktor promena u svetu. *®

12y, Rasmusson, A. The Church as polis: from political theology to theological as exem-
plified by Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas, str. 333.

13 Narativna teologija svoje poreklo nalazi u neo-ortodoksiji i teolozima kao $to su Ri-
¢ard Nejbur (eng. Richard Niebuhr) i Karl Bart. Nejburova knjiga The Meaning of Reve-
lation (1941) smatra se prete¢om narativne teologije. Nejburov naglasak na Bozijoj obja-
vi u istoriji vodio ga je ka zaklju¢ku kako je naracija posebno prikladan oblik izrazava-
nja objave. Nejburovo shvatanje naracije imalo je svoje nastavljace. Najznacajniji pred-
stavnici narativne teologije su Hans Fraj (nem. Hans Frei), DZord Lindbek (eng. Georg
Lindbeck), Ronald Timan (Ronald Thiemann), Stenli Hauervas i dr. Osnovna karakteri-
stika narativne teologije je da daje prvenstvo pricama nad doktrinom.

“ Hauerwas, S. Vision and Virtue: Essays in Christian Ethical Reflection, str. 3.

5 Hauerwas, S. Resident aliens: life in the Christian colony, str. 61.

16 Rene R. Stanley Hauerwas, Blackwell Companion to Political Theology
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Hauervas je dobar deo svog opusa posvetio svojevrsnom konfliktu izmedu
crkve i sekularnog drustva. Drustvo, smatra Hauervas, svoje pravo lice pokazuje
tokom eskalacije nasilja, poremecéenim socijalnim odnosima i kao i deficitu eti¢-
kih i moralnih vrednosti, dok sa druge strane Crkva predstavlja zajednicu koja
simbolide sklad ovih vrednosti i odsustvo nasilja. U tom kontekstu Crkva mora
da bude u odredenom konfliktu sa sekularnim drustvom, jer ono je efektivno sa-
mo onda kada su mu temelji uzdrmani. Saglasno Bonheferovom poimanju odno-
sa izmedu Crkve i druStva, samo unutar takve konfliktne napetosti, crkva moze
imati stimulativno i progresivno dejstvo na drustvo. U kontekstu toga, neophod-
no je da se Crkva oslobodi Konstantinovskog Sindroma koji je kompromituje,
institucionalizuje i samim tim obesmisljava njenu duhovnu ulogu.*’

Problem crkve danas je Sto ona pati od Konstatinovskog sindroma, to jest,
Konstantinovskog obrta. Ovaj termin podrazumeva proces kroz kojeg je Crkva
od manjinske verske zajednice prerasla u dominantnu, imperijalnu i drZzavnu re-
ligiju. Dalja institucionalizacija hris¢anske religije dovela je i do pojave cezaro-
papizma. Ovaj pojam, moZe biti analogam sa kasnijom interpretacijom sakrali-
zacije kod Karla Barta i pojmom jeftine milosti kod Bonhefera. Nastavljajuci
stopama Rimskog carstva, hris¢ani su pokuSali da proSire Carstvo Nebesko slu-
Ze¢i se svetovnim nacelima vladanja. lako razumljivo, ipak veoma pogubno jer,
kako smatra Hauervas, ovako dolazi do zamene politike spasenja sa idejom sve-
tovne vladavine hrigéana i hriscanstva kao religije.'® Veliki uticaj na Hauervasa
imali su Bonhefer i Hauard Joder (Howard Yoder). To je termin kojeg Hauervas
¢esto preuzima od Jodera i koristi ga da bi naglasio potrebu da crkva ,,prebrodi
eru Konstantinovskog hris¢anstva i shvati da ona nije tu da tim druStvom vlada
ili da ima posebne privilegije od strane vladajuce elite.“'* Jasno je, dakle, da je
zadatak politi¢ke teologije u tome da Crkvu u¢ini prisutnijom i postojanijom u
drudtvu, kao moralni oslonac drustva. Dok za Moltmana promisljanje politike
kao pribavljanja mo¢i nad drZzavom ili budu¢im svetom i uloga hris¢anstva u tim
procesima imaju prioritet, za Hauervasa — Crkva kao zajednica Svetih preuzima
tu ulogu. Crkva tako ka alternativni polis ili civitas predstavlja nosioca specific-
ne teoloSke politike.

2. Paralelizam i diskrepancija sa Moltmanovim diskursom

Rasmuson daje jo$ jednu znacajnu obzervaciju: Moltman razume BoZan-
sko delovanje unutar sveta kao politicku borbu za emancipacijom, svojevrsni ho-
rizont u okviru kojeg se interpretiraju praxis Crkve i teologija. Hauervas, sa dru-
ge strane, koristi Crkvu kao kontra - narativ kako bi tumacio drustveno-politicke

7y, Hauerwas, Resident aliens: life in the Christian colony, str. 159.

'8 up. Hauerwas, S. Dietrich Bonhoeffer, str. 199.

9" y. Hauerwas, S. The State of the University, str. 4. Up. jo$: Intervju, Bonhoeffer: The
Truthful Witness
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procese.”® Stavise, za Hauervasa Crkva kao zajednica vrlina obezbeduje kontekst
i prostor u kojem hrig¢ani na adekvatan nac¢in mogu da interpretiraju biblijski na-
rativ. Interpretacija svakako poseduje i svoju politicku dimenziju, smatra Ra-
smuson.”*

Eshatolo3ki ideal Carstva Nebeskog jeste nosilac eshatoloske nade koja cr-
kvu ¢ini socijalno delathom. Crkva nije moguca bez tog ideala, kao $to ni sam
ideal Carstva Nebeskog nije mogu¢ bez Crkve koja mu daje konkretni karak-
ter.?? Crkva predstavlja jednu drukéiju zajednicu koja sekularnom drustvu nudi
alternative koje inage svet sam po sebi ne poseduje® i ,,koja obezbeduje svetu
nacin da (svet) sebe sagledava pravim o&ima“.?* Hauervasova politicka vizura
hris¢anstva moZze se rezimirati kroz Joderove reci: ,,Hristos je svoje ucenike ucio
novoj vrsti politike. Prestupnicima je trebalo prastati. Nasiljem se nije odgovara-
lo na nasilje. Novac se nije besmisleno trosio ve¢ medusobno delio.“* Ovo na-
rocito istice nenasilni aspekt Hauervasove teolo3ke politike, gde on naglasava da
je BoZansko delovanje unutar istorijske ravni usmereno zapravo kroz one margi-
nalizovane, potlacene i obespravljene, to je narocito vidljivo u Hristovom odno-
su prema siromasnima i slabima. Crkva, saglasno tome nikako ne sme da teZi za
pravdom putem bilo kakvih poluga moc¢i ili nametanja vlasti. Crkva treba da po-
kaZe da nasilje i sila nisu sredstva sa kojim se dostiZe pravda. %°

Novina koju Bog unosi u sferu politickog domena predstavlja upravo za-
jednica onih koji sluZze umesto da vladaju, koji pate umesto da nanose drugome
patnju, ¢ije zajednidtvo premosc¢ava granice drustvenih podela, umesto da ih
stvara. Ovo treba da predstavlja novo hris¢ansko drudtvo koje se ne stvara na te-
meljima humanistickog idealizma ili demokratskog legalizma, nego mislju i de-
lom Hrista.”” Ove jednostavne re¢i nude model i na¢in na koji savremeno hri-
S¢anstvo treba da komunicira sa drustvom u kojem se najveci naglasak daje na
pacifizmu. NaglaSavaju¢i u ovom kontekstu i ulogu hris¢anskog patriotizma,
Hauervas jasno Zeli da naglasi da on moZze biti legitiman jedino u pogledu kriti¢-
kog diskursa i jasnog protivljenja Crkve u odnosu na pojavu bilo kakvoj nasilja
koje se projektuje od strane Drzave.? Znacajno je pomenuti da je hris¢ansko

20y, Rasmusson, A. The Church as polis: from political theology to theological as exem-
plified by Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas , str. 188.

*! |sto. str. 201.

22y, Hauerwas, S. Against the Nations: War and Survival in a Liberal Society, str. 112.
2% v. Rasmusson, A. The Church as polis: from political theology to theological as exem-
plified by Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas , str. 352.

** Hauerwas, S. The peaceable kingdom: a primer in Christian ethics, str. 101.

2 Yoder, H. The Original Revolution, str. 29.

26y, Rasmusson, The Church as polis: from political theology to theological as exempli-
fied by Jirgen Moltmann and Stanley Hauerwas, str. 216.

2"'v. Yoder, H. A People in the World, The Royal Priesthood: Essays Ecclesiastical and
Ecumenical , str. 91.

%8y. Yong, A. In the Days of Caesar: Pentecostalism and Political Theology, str. 188.
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drudtvo upravo anticipacija Carstva BoZijeg, koje je ovde prisutno, ali ne i jo$
uvek u njegovoj punini:

Eshatolo3ka priroda Carstva, kao 5to je utjelovljena u Hristovoj sluzbi, za-
ista poseduje eticke implikacije. Ne u smislu da slika ,,carevanja” podrazumeva
da hris¢ani trebaju da favorizuju monarhiju umesto demokratije ili obrnuto, nego
u smislu da smo narod koji je postao dio miroljubivog Carstva BoZijeg, koje je
omoguceno Zrtvom Isusa Hrista. Na$ zadatak nije da ‘svet’ uc¢inimo Carstvom;
[...] To ne znaci da smo mi Carstvo ili ¢ak da je crkva pocetak Carstva (ona sva-
kako jeste anticipacija Carstva), ve¢ da hris¢ani kao narod mogu poceti ukazivati
na &injenicu da je Carstvo bilo i jeste prisutno medu nama.?

Crkva kod Hauervasa predstavlja osnovni modus koji moZe da interpretira
narativ Svetog Pisma i integriSe ga unutar druStvenog konteksta. Ovde se jasno
istie razlika izmedu Moltmanovog i Hauervasovog poimanja dekodiranja hri-
$¢anskog narativa u drustvu. Kod Moltmana teologija predstavlja interpretativni
model koji vrsi ulogu dekodiranja hris¢anske tradiciju unutar drustva, dakle, bo-
goslovlje vrsi ulogu medijacije. Za Hauervasa, ,,Crkva predstavlja most na kome
se sastaju Pismo i drustvo*®.

Rasmusen naglaSava osnovne distinkcije izmedu Hauervasove teoloske
politike i Moltmanove politicke teologije. Hauervas naglasava interpretativnu
mo¢ hri$¢anskog narativa. Dakle, fokus njegovog rada predstavlja, sa jedne stra-
ne, pitanje kojem drustvu Crkva mora da istinito komunicira hrig¢anski narativ,
dok sa druge — postavlja pitanje na koji na¢in Crkva treba da interpretira savre-
meni svet u svetlu ovog narativa i u kontekstu toga da ima svoj praxis. Naglasak
je, dakle, na opsirnoj drustvenoj i politickoj analizi, odnosno interpretaciji savre-
menog drustveno-politickog konteksta. Moltman je sa druge strane, prilicno Stur
kada su u pitanju politicke analize. Za Moltmana, drustveno-politicki kontekst
postoji kao nezavisan faktor u odnosu na koji hris¢anska tradicija i institucije
trebaju da korespondiraju na ovaj ili onaj na¢in. Za Hauervasa upravo dekodira-
nje tog drustveno-politickog konteksta predstavlja teoloski i politicki zadatak i
cilj. Postaviti pravo pitanje i dati adekvatan opis situacije unutar svetla hris¢an-
ske tradicije je ono $to odlikuje Hauervasovu teoloSku politiku. Za Moltmana,
politi¢ki konflikti i druStveno-politi¢ke specifi¢nosti obezbeduju neophodan pro-
stor za drustveni angazman Crkve i njenih institucija. Crkva dakle bira stranu.®
Moderna za Moltmana, kako je to ovde i ranije naglaSeno, predstavlja potencijal
i prostor za dekodiranje poruke hris¢anskih institucija u okviru jezika modernih
drustenih sistema i na taj nacin izbegavanje marginalizacije tih institucija. Za
Hauervasa, takve bogoslovske imaginacije predstavljaju jedan od simptoma la-
tentnosti Konstantinovskog sindroma.

2 v. Hauerwas S. The Kingdom Of God: An Ecclesial Space For Peace, str. 134.

% Hauerwas, S. Resident aliens: life in the Christian colony, str. 129.

31 y. Rasmusson, A. The Church as polis: from political theology to theological as exem-
plified by Jiirgen Moltmann and Stanley Hauerwas, str. 215.

%2 Isto, str. 248.

144



Poimanje odnosa Crkve, teologije i drustva unutar
politicke teologije Stenlija Hauervasa i Dzona Milbanka

Ono §to je znacajno istac¢i kod Hauervasove vizure teolodke politike jeste
izrazit naglasak na individualnom doprinosu pojedinca. Hauervas izbegava da
Crkvu sagledava u kontekstu organizma koji ima za cilj da unutar sveta ispuni
nekakvu hris¢ansku druStveno-politicku utopisticku viziju. On politiku ne po-
smatra kao isklju¢ivu borbu za moc¢ i prevlast na nad centralizovanim sistemima
mo¢i. Naprotiv, veliki naglasak se daje na doprinosu pojedinaca koji svoje etic-
ko-moralne principe svakodnevno inkorporiraju unutar svog uZeg drustvenog
konteksta. U tom kontekstu Crkva ima veoma vaznu ulogu jer kako i sam navodi
»najvazniji politicki zadatak koji Crkva ima u odnosu na bilo koje drustvo je da
predstavlja zajednicu unutar koje ljudsko bice razvija svoje vrline.“® U tim ma-
lim politickim gestovima, otkriva se Carstvo Nebesko.

B. DZon Milbank i politika vremena

DZon Milbank (eng. John Milbank) predstavlja jednog od zacetnika novog
pravca u konstruktivnoj teologiji po imenu ,,Radical orthodoxy* — Radikalno
pravoverje.* Radikalna ortodoksija daje veoma veliki naglasak na dijalogu iz-
medu teologije i socijalnih nauka, pa ne iznenaduje da ovakak bogoslovski dis-
kurs ima Sta da kaZe o odnosu izmedu Crkve i drudtva kao i politi¢kih implika-
cija takvih odnosa. U radikalnom metafizi¢ko-teoloSkom zaokretu koji Zeli da
prevlada protestantsku bibliolatriju i post-tridentski rimokatolicki autoritarni po-
zitivizam kao konsekvence erminevti¢ko-bogoslovskih devijacija, ovaj ,,primor-
dijalni ekumenski diskurs“ * Zeli da unutar sekularizovanog domena (u kome je
istina devalvirana i nalazi se na samom izdahu), redefinie novu, bogoslovsku
dimenziju iste kao i alternativnu verziju modernizma. Ona teZi ka obnavljanju i
prosirenju hris¢anske ontologije i prakti¢ne filozofije koja se nalazi u harmoniji
sa temeljnim postulatima hrig¢anstva.*

U kom smislu je ovakva metafizicka vizija pravoverna a u kom radikal-
na? Pravoverna u kontekstu njene posvecenosti crkvenoj tradiciji i samim tim
egzemplarnosti patristicke matrice. Na koji nacin je ona radikalna? Pre svega, u
smislu povratka ka patristickim korenima, sistematizaciji kritickog diskursa mo-
dernog drustva, kulture, politike, nauke, umetnosti i filozofije. Radikalna, jer da
bi se to postiglo polazi se od ¢injenice da bi se trebalo nanovo promisliti tradici-
ja.*" Centralna strategija radikalne ortodoksije ,,plastiéno izraZava, jednostavnu i
beskompromisnu kritiku moderne teologije a glasi teologija ili nihilizam [...] To
pre svega znaci da teologija — ako Zeli biti plauzibilna — mora da napusti moder-

%% Hauerwas, S. Christian Existence Today: Essays on Church, World, and Living in Bet-
ween, str.190.

% Treba naglasiti da su pored Milbanka u ovaj projekat ukljugeni i drugi autori, poput
Katarine Pikstok (Catherine Pickstock), Grejema Vorda (Graham Ward), Viljema Kava-
noha (William Cavanough) i drugih anglokatoli¢kih i rimokatoli¢kih teologa.

% v. Milbank J., Pickstone C.,Ward G. Radical Orthodoxy, str. 2.

% |sto, str. 1.

3 |Isto, str. 2.
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nisticki pathos u kojeg ga je uguralo Prosvetiteljstvo. Nadalje, teologija mora da
postane sredisnji diskurs koje razume bice i znanje jer ¢e samo na taj na¢in me-
tafizika biti istinska metafizika, a filozofija istinska filozofija.”*® Radikalna orto-
doksija naglasava kulturno, politicko i svako intelektualno teolosko posredova-
nje, kreirajuéi pritom specifi¢an metafizicki diskurs.* U isto vreme, ovakav dis-
kurs predstavlja snaznu kriti¢ku refleksiju savremenog liberalizma i kapitalizma
koji nudi priliku da se klasi¢ni hris¢anski izvori iskoriste kao funkcionalna alter-
nativa dana3njim vrednostima.“°

Sve to je diskurzivni nastavak, mogu slobodno re¢i kapitalnog dela savre-
mene kriticke bogoslovske misli, pod nazivom , Theology and Social Theory:
Beyond Secular Reason", u kome autor, niko drugi do Milbank, promislja i aktu-
elizuje anti¢ku filozofsku misao Platona i Aristotela, klasi¢no zapadno bogoslo-
vlje blaZzenog Avgustina i Sv. Tome Akvinskog, teoreti¢are Prosvetiteljstva, raz-
voj sociologije, od Dirkema, preko Kanta, do Vebera, Hegelove dijalektike,
Marksove kritike kapitalizma i dekonstrukcije sekularizma, sve do savremenih
filozofa, Hajdegera, Deride, Fokalta, postmodernisti¢kih filozofa, kao i moder-
nih bogoslova poput Stenlija Hauervasa. Milbank ovde daje obzervaciju u kojoj
savremena sociologija nastavlja istom misaonom inercijom po kojoj je Hris¢an-
stvo samo sebi uzrok sekularizacije, to istrovremeno smatra jednom vrstom de-
ficientnim faktorom, jer strogo odvajanje teologije od humanisti¢kih nauka ne
otvara gnoseoloke horizonte ve¢ ih suZava i redukuje. ** To je zapravo kontiu-
nitet, jer isti autor, nekoliko godina kasnije u definiciji Radikalne ortodoksije po-
stavlja pitanje o autonomiji filosofskog diskursa u odnosu na bogoslovlje i po-
sledice takve misaone konstrukcije. ,,Zar post-liberalna bogoslovska misao ne bi
trebalo da u odredenom smislu da izazove ovu autonomnost u filozofskom dis-
kursu i na taj na¢in da artikuli$e predmet saznanja iz ugla bogoslovlja?”*? U tom
kontekstu on kritikuje Bartovsku refleksiju koji je prevideo misli Johana Georga
Hamana, Franca Jakobija, Tomasa Vizemana (Johann Georg Hamann, Franz He-
inrich Jacobi, Thomas Wizenmann) koji su dali zna¢aj doprinos bogoslovskoj
kritici filozofije konstruisane kao autonomija razuma.*?

U Milbankovoj refleksiji drutva definiSe se jedan novi pojam: ,,politika
vremena", koji predstavlja modele liturgijskog poretka drustva. Politika vremena
pre svega iz transcedentne perspektive posmatra pojmove prostora i vremena.
Drustveni Zivot se posmatra kao deli¢ vremena u kojima se ogledaju obrisi ve¢-
nosti. Drugo, ve¢no jeste ono $to svi pojedinacno i zajednicki delimo, kao svetlo

% Gunjevi¢ B. Triplex modus per Corporis Christi — u rekonstrukeiji radikalne ortodok-
sije, str. 90-1.

¥v. Gunjevi¢, B. Radikalna ortodoksija Johna Milbanka i njegovo poimanje kulture kao
donologije, str.156.

'y, Crocket, C. Radical Political Theology: Religion and Politics after Liberalism, str.
11.

*''v. Milbank J. Radical Orthodoxy, str. 10.

*2 Isto, str. 21.

. Isto, str. 22.
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koje svi vidimo ali je efekat kojeg dobijamo individualan i predstavlja zasebnu
perspektivu. Trece, vladavina veénosti jeste istovremeno heteronomna, ali i
autonomna. Pojam sekularnog humanizma u Milbankovom diskursu dovodi do
ekstrema i do nihilizma, jer covekova volja dobija apsolutnu slobodu u kojoj ne
postoji moralni oslonci, buduc¢i da ¢ovek postaje sam sebi vrhovni moralni auto-
ritet.

Domen sekularnog, za Milbanka, predstavlja arbitrarnu (re)konstrukciju
moderne. Ljudska egzistencija je uvek bila vezana za pojam Apsoluta. Anticka
filozofska misao Platona i Aristotela je to videla u unutar ideje o Dobru i Telos-
u. Pojava hrig¢anstva je prisutnost i providenje Apsolutnog bica definisala i une-
la unela u svakodnevni filozofski i druStveno- politicki diskurs. Nastavila je tim
putem i srednjovekovna filozofija, sve do pojave Prosvetiteljstva. Za Milbanka,
sekularizam oznac¢ava domen ljudske egzistencije koja je nezavisna u odnosu na
apsolut i koja predstavlja vekovno strmljenje ka samoodrzanju i svojevrsnoj
autonomnosti od istog.** Sleded¢i filozofe postmoderne i francuske dekonstukcio-
niste, Milbank ponavlja tvrdnju da su svi vidovi istine zapravo izraZaji moci
unutar datog druStvenog konteksta, te da je i ono §to se smatra univerzalnom isti-
nom zapravo uslovljeno imperijalistickim aspiracijama. Postmoderna je stvorena
na meta-narativima prosvetiteljstva. Pre svega narativa o kontinuitetu nauc¢nog
razvoja ¢ovecéanstva i njegovom oslobodenju kroz ovaj proces, tehnologije, de-
mokratizacije drustva; zatim marksistickog narativa koji se takoder naslanjao na
razvoj nauke i tehnologije, te nade u socijalnu revoluciju koja bi trebalo da pre-
vlada liberalno-kapitalisti¢ko drustvo i eksploataciju ¢oveka. Na kraju, ovi nara-
tivi ne samo da nisu ispunili obecanja, ve¢ su vremenom proizvele iluziju istino-
sti i univerzalne validnosti.*

Nije Milbank niSta manje kriti¢an ni prema Teologiji Oslobodenja koja
prihvatila kriticku refleksiju prosvetiteljstva i njeno poimanje slobode, kao i dis-
kurs same TO koji Zeli da redefiniSe ulogu hris¢anskih institucija i Crkve — nje-
nu misiju pomoc¢u drudtvenih teorija. Takvo poimanje slobode je laZzno, smatra
Milbank, jer vodi ka nepravdi i nasilju.*® Neupitno je da je ovakav pristup u pri-
licnoj antinomiji sa Mecovim i Moltmanovim poimanjem Prosvetiteljstva kao
»Zrelosti ljudske slobode®, unutar kojeg je sekularizovani politicki poredak, u
stvari poredak slobode u kojem se politicka realnost kreira slobodom pojedinaca,
dakle, politika postaje stvar izbora a ne nametanja.*’ Jedan od autora diskursa
Radikalne Ortodoksije, Viljem Kavanog smatra da Mecova percepcija sekulari-
zacije u jasnoj distinkciji izmedu Crkve i DrZave pre svega vidi ograni¢enje
ovlas¢enja Drzave i njenih pretenzija. Gradansko druStvo predstavlja otvoreni
forum u kome sve grupe gradana mogu slobodno da participiraju. U ovakvom si-
stemu Crkva viSe ne Zeli dominaciju niti ima teokratskih aspiracija, ve¢ zauzima

*v. Baum, G. Essays in critical theology, str. 55.
. Isto, str. 61.

“®v. Isto, str. 65.

*"v. Metz, B. Theology of the World, str. 107.
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svojggmesto unutar drudtva zajedno sa drugim druStvenim grupama i zajednica-
ma.

Novi, obnovljeni socijalizam predstavlja za Milbanka ideal koji se moZe
graditi unutar malih, ali konkretnih pomaka.*® ,,Na koji na¢in se mir (=odnosi)
unutar Crkve moZe preneti i ustanoviti u celokupnom ljudskom drustvu?"°, hi-
poteti¢ki postavlja pitanje Milbank iza kojeg odmah sledi jednostavan odgovor —
socijalizam. Socijalizam za Milbanka ima mnogo humanije lice za razliku od ka-
pitalizma kojem pored ljudskog lica ¢esto nedostaje racionalnost.”* Za Milbanka
socijalizam, socijaldemokratskog, da budem specifi¢niji, hris¢ansko-socijalnog®
tipa, koji gravitira izmedu forme socijalizma i distibutizma jeste najbolji nacin
na koji se moze izvrSiti medijacija izmedu crkve i drustva. Milbank smatra da
ukoliko bismo evaluirali istorijat Zapadnog drudtva, dosli bismo do zaklju¢ka da
se ne radi o istoriji evolutivnog progresa prema ljudskim slobodama koji je od
religije zaseban, ve¢ kao ogroman revolt protiv partikularizma ili kulta univer-
zalne vlasti u ime tradscedentnog dobra. Kapitalizam upravo predstavlja kolaps
ovakve vrste revolta; socijalizam, sa druge strane (u svojim sindikalnim forma-
ma) predstavlja pokusaj obnavljanja tog revolta.>® Potrebno je, smatra Milbank,
pronaci i promisliti novi nacin da se tradicija socijalistickog uc¢enja koja je manje
uvezana sa materijalizmom i drzavom postavi u dijalog sa konzervativnim i anti-
kapitalistickim diskursom, tradicijama Klasi¢ne politicke misli koja je utemelje-
na na sveotopisamskim principima koje bi nam omogucile da jasnije sagledamo
inheretne restrikcije parametera moderne socijalne, politicke i ekonomske re-
fleksije.> Milbank kapitalizam uporeduje sa nihilizmom. Takoder, kada su u pi-
tanju bogoslovski uzroci nastajanja kapitalizma, smatra da ih treba traZiti u poje-
dinim granama pesimisti¢nog avgustinijanizma, protestantske Reformacije i Ri-
mokatoli¢ke kontrareformacije, unutar jedne stroge manihejske vizije sveta, u
kome svet dobija dijabolican karakter. To je najcesce oslikava kod premilenij-
skog evandeoskog hrisc¢anstva koje smatra da nikako ne moZemo da pripravlja-
mo put Carstva Nebeskog, gradeci ga na zemlji, prepustajuci tako domen seku-
larnog, u tom kontekstu tumacenja — domen dijaboli¢nog, grehu i propadanju.
Zanimljiv je nacin na koji on vrsi komparaciju dominantnog religioznog modali-
teta americkog drustva, evandeoskog hrisc¢anstva i kapitalizma. Milost postaje
roba, mega crkve postaju mesta gde se ta roba distribuira a kapital predstavljaju
ljudi — vernici. Kvalitet robe se tako gubi na ustrb njegovog kvantiteta i uspeha
distribucije robe. Misije tako postaju predstavniStva unutar slobodnog trzista

“8 v, Cavanough, S. Theopolitical Imagination, str. 62.

*v. Milbank, J. Radical Orthodoxy, str. 186.

% Milbank J. Being reconciled, str. 162.

>y, Milbank J. Theology and social theory: beyond secular reason.

%2 Jasno je da BlaZeni Avgustin ima dosta uticaja na njega. To se ogleda i u Milbanko-
vom shvatanju socijalistickog sistema u kojem se naglaSava pravilo da samo ono §to je
zajednicko moze i biti dobro za drustvo. Vidi: Milbank, J. Being Reconciled, str. 178.

53 v. Milbank, J. Being Reconciled, str. 175.

> Milbank, J. Theology and social theory: beyond secular reason, str. 6.
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(koncepta slobodnih crkava) u kome se odvija jedinstven prenos sredstava i ka-
pitala ¢iji uspeh zavisi od konkuretnosti.

Milbank tvrdi da je savremeno sekularno i kapitalisticko drustvo u svojoj
sustini nasilno ali i da je svako religijsko nasilje u ime hrisc¢anstva, izdaja istog,
evociraju¢i Crkvu kao ideal harmonije i mira.>® Crkva je za Milbanka pre svega
egalitaristicka i pacifisticka zajednica ljudi, koja sa jedne strane treba da se oStro
protivi svakoj vrsti rata, ve¢ i da bude izvor ljubavi i oproStenja prema onima
koji ¢ine zlo.*® Moram da napomenem da idealizacija srednjovekovnog hrigéan-
stva, kao i izvodjenje harmonije iz ovakve paradigme, vodi u svojevrsni teo-po-
liticki romantizam. Paradigmi harmoni¢nosti odnosa mnogo vise odgovora trija-
doloska percepcija. Jer kao Sto Sv. Atanasije Veliki objavljuje da je ,,savrSeno
bogoslovlje u Trojici*, tako se u Sv. Trojici nalazi i paradigma savrsene skladno-
sti i komplementarnosti (po li¢him svojstvima) odnosa.

Tako, liberalizam za Milbanka predstavlja jednu vrstu preruSene naturali-
zacije praroditeljskog greha kao ,,praroditeljskog egotizma®, egotizma kojeg sa-
vremeni svet neguje. ,,U svetlu ovog neo-liberalnog sunovrata u despotizam, Ka-
tolicka tradicija mora ponovo da naglasi svoje tradicionalne vrednosti i demisti-
fikuje ovu sofisticku tiraniju.“>" Liberalni sistem upravljanja jeste u sustini si-
stem apsolutnih prostornih hijerahija ustaljenih sistema moc¢i. Moguce je popeti
se do odredenog stepena modéi, ali tako ¢ete samo zameniti nekoga na tom stepe-
nu. Vlast se temelji na osnovu necije korisnosti, ali ne i znanja koje neka indivi-
dua poseduje. Katoli¢ko ucenje treba da naglasi da sva politika i ekonomija treba
da bude u sluzbi paideia-e, dakle, obrazovanja, i deljenja znanja i kompetencija
— ,Sharing of excellency”, a ne vladavina povlastenih politickih elita i pogodnih
politickih subjekata.®® Milbank poziva na mobilizaciju kriticke svesti unutar kor-
pusa hris¢anske tradicije: Rimokatolicke, Pravoslavne, Anglikanske i Protestant-
ske. Ona se mora vratiti nekim ranijim oblicima kritike liberalizma. Razlozi za
to su radikalne prirode a ne konzervativne. Ovde se dakle radi o kritickom zao-
kretu. ,,Moderna koju je iznedrio liberalizam snosi krivicu za globalno siroma-
Stvo, nejednakost, ekolodke katastrofe, gubitak dostojanstva ljudskog bica i rad-
nicke klase."™ Za hriscane sasvim je jasno kako treba da izgledaju drustveno
ekonomski odnosi. Sve se posmatra u sakramentalnom smislu; sve je tu da pro-
slavi Hristov jevandeoski narativ i svaka ekonomija treba da predstavlja ekono-
miju spasenja. Tako i svaki proces proizvodnje i razmene treba da je analogan sa
pripremom elemenata za kosmicku liturgiju. ,,.Svakome po potrebi i od svakoga

koliko je to u njegovoj moguénosti".®

> v. Crocket, C. Radical Political Theology: Religion and Politics After Liberalism, str.
72.

*®y. Baum, G. Essays in critical theology, str. 54.

*"v. Milbank, J. Theology and social theory: beyond secular reason, str. 7.

58 v. Isto, str. 8.

%y, Isto, str. 10.

% Isto, str. 14.
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Nesporno je da kod Milbanka moZzemo da primetimo izvestan romanti-
zam u sagledavanju Kklasi¢ne hris¢anske i srednjovekovne zapadne bogoslovske
misli. NiSta manje to nije slu¢aj ni sa socijalizmom. Ipak, konzervativni bogo-
slovski duh koji provejava iz njegovog diskursa pored snazne argumentacije i
znalacke interdisciplinarnosti u velikom je opravdan imajuci u vidu struje u koji-
ma pliva savremena anglikanska pa i protestantska bogoslovska misao. Radikal-
na ortodoksija, pa i sam Milbank, na ovaj nac¢in uzdrmava temelje radikalnog li-
beralizma, nekritickog prihvatanja postmodernistickin misaonih matrica koje
obesmisljavaju sustinu jevandeoske poruke. Bultmanovski receno, u Zelji da se
usled razotkrivanja mitova prikaze kerygma, narativ se dekonstruiSe to mere ne-
razumljivosti, banalnosti i ontoloSke besmislenosti. Nasuprot tome, Milbank nas
vraca tradiciji Crkve, Otaca i Vaseljenskih Sabora, vesto artikuliSuéi pritom jezi-
kom postmoderne i jevandeoskim narativom koji dobija novu drustveno-politi¢-
ku aktuelizaciju i bogoslovsku afirmaciju.

lako tema ovog rada eksplicitno ne promislja temu broja, to jest pitanja
problema sa kojima se u danaSnje vreme suoc¢ava multikulturalizam unutar kojih
strah od drugoga proizilazi kao konsekvenca, pregled teo-politi¢kih diskursa
dvojice pomenutih autora moZe biti paradigmati¢an zbog postmodernisti¢kog
klju¢a kroz kojeg autori promisljaju tradicionalne hris¢anske vrednosti. Promi-
Sljanje odnosa hris¢anske religije i drustva koje proizilazi iz njihovih politickih
teologija doprinos je i razvoju multikulturalizma, kao i kriznih momenata sa ko-
jim se on danas suocava.
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Nikola Knezevié¢

CHURCH, THEOLOGY AND SOCIETY IN POLITICAL
THEOLOGIES OF STANLEY HAUERWAS AND

JOHN MILBANK

Summary

From the viewpoint of theology, the affirmation of multiculturalism in relation to
the diversity of religious identities has to imply both Divine grace and human responsibi-
lity. The synergy that joins two realities, the spiritual and material ones, creates space for
redemption and forgiveness. For the Church, this is not only the core of the Gospel, but a
matter of mission and praxis, as its relation to the society. This becomes most indicative
in political theology, which can offer answers to specific questions to the problems of
multiculturalism. Political theologies of Hauerwas and Milbank represent unique interdi-
sciplinary critical approaches to the contemporary society and its relations to Christianity
and theology.

Key words: political theology, church, society, narrative, culture
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Cphan Cumuh’

MVYJITHUKYJTYPAJTHOCT UCJTAMA

Hcnawm je mocnenma BeTMKa MOHOTEUCTHYKA PEJIUTHja KOjy je CBETY MOJapHo He-
WCIIPITHH 3A€HAI] ceMHUTCKOT bimckor nctoka. OBa Hajmial)a 1 HajCTpOKa CEMHUTCKA pe-
JIMTHja Ka0 PEeNUTH]jCKO-IIMBIIIM3AIN]CKI i U MYJITHKYJITYPOJIOIIKH (PEHOMEH y CBOjOj
€THOTEeHE3W HHje 00yXBaTala jeJMHCTBEH U ayTOXTOH BEPCKHU IOTJIE/ Ha CBET U )KUBOT,
Beh je HampoTHB y ceOu 00jeanmaBaia U yCIeIHO MPojeKToBala pa3inuure Gopme pe-
JIMTHjCKUX HIEja U BEPOBama APYrUX ONMCKOMCTOUHHMX Hapoaa. CnenupuyHOCT Uciiam-
CKE peluruje orjieia ce y TOME IITO jé OHa CBOJUM CTPOI'MM MOHOTEH3MOM M €THYKHUM
JOKTpUHAMa YCIICIIHO 3aMEHUIIAa HE CaMO ITaraHCKy PeJIMrHjy MHOI000Xauknx Apabiba-
Ha, Beh U y TOoMe IITO je 3armoyena M JeJMMHUYHO 3aBpIINJIa MOHOTEUCTHYKHU LIMIIYC Ha
banckom uctoky. Myxamen je, mpeMa MYyCIMMaHCKOM BEpOBamY, CBOjUM BEPHUIMMA
npenuo ,,Kiury oTkpoBema™ — Kypaw, Kao u3pas came ,,AraxoBe BoJbe", KOja je TOKOM
Hasonazehnx BeKOBa IocTajla HeCyMIbHBa BEPCKa MAKCUMa XHUBOTA, JIeJIa M PeUd MUJIH-
OHAa MyCJIMMaHa y CBETYy. 3aucCTa, ,,ICTOPHja PENHTHje, Kao HH OIIIITa UCTOPH]ja, HE I10-
3Hajy NMpHUMep Koju Om ce, Morao mopeauTu ¢ MyxamenoBuMm noxyxsatoMm. OcBajame
Meke 1 OCHUBaEE TEOKPATCKE ApkKaBe JA0Ka3yjy Aa [IpopokoBa MoJMTHYKA TEHU]jATHOCT
HUje Ouila HUIITA Marba O] ’heroBe BEPCKE I'eHUjaTHOCTH.

KibyuHe peun: MynTHKYITYPAIHOCT, MyJITHKOH(ECHOHAIHOCT, PEJIMIH]CKU CHH-
KpeTu3MH, uciam u xpuinhancreo, Kypau u Ceemo Iucmo.

Hcnam je y3 jynamsam u XpumrhaHCTBO jeHA O] TPH CaBPEMEHE MOHOTEH-
CTHYKE PEIHIHje KOjy je CBEeTY MOHYIMO HEHCUPIIHW 3[eHal ApeBHOT McToka.
Hajcrapuje mcTouyHe apkaBe W IMBHJIM3AlMje, 3a KOj€ 3HAMO, HacTajle Cy Ha
biuckoM MCTOKY Y IUIOJHUM J0JIMHaMa Beiaukux pexa Huma, Turpa u Eydpara.
Ha nnaBom 3emspumuty Meconoramuje, TokoMm IV u Il munennjyma npe Xpu-
CTa, IOCTAaBJbEHH CY IIPBH TEMEJbU MaTepHjaIHE U JyXOBHE KYJITYype, UHje Cy Te-
KOBHMHE TMOCTalle CBOjUHA YMTABOT CaBPEMEHOT YOBeuaHCTBA. Benmuka apxeoino-
mKa oTkpuha, Kao u remundpoBame pa3HUX CIIOMEHUKA KIMHONMCHUX HaTmHuca
ype3aHuX Ha TJIMHEHUM IUIOYHIIaMa, TOBOPE HaM O pa3Bojy MPUBPEIHOT, IpY-
HITBEHOT, TIOJIMTHYKOT U KYJITYpHOT HBOTa HapoJia crape Mecomnoramuje.

Hapon xoju je modetkom IV Mumnenujyma npe Xpucrta mpoapo y jyKHH
neo Mehypeuja, anu 1 unTaBe npenmbe A3uje, HajBEpOBATHH]E je TIPUMAao Haj-
CTapwjoj ayTOXTOHO] TpymH HpBoOuTHUX Cymepama ¥ OHH C€ CMaTpajy MPBUM
TBOPIIMMA JhYJICKE KYITYpe W IMBHIM3AIMjEe ca KOJOM je U Io4Yesia MCTOpHja

! dr.sergios-simic@live.com
2 M. Elijade, Istorija verovanija i religijskih ideja, knj. 111, str. 70.
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JbyzcKor apymrsa.’ Axanu, Basuioniu, XeTuT 1 AMOpEjIH, KOjH Cy OCHHBA-
JU cBoje mpkaBe y Meconoramuju U Cupuju Ounm cy Hacieaaunu Cymepara
0]l KOjUX Cy NPUMUIM BEJIHKY KYJITYypHY 3a0CTaBLITUHY. Ty Cy HacTaiau IpBU
CHCTEMH BEITAa4YKOT HaBOAIaBarba, Pa3HU UPUTALUOHN CUCTEMH YHME j€ 3HaT-
HO yHanpelheHa 3eMibopaitha U NMOJbOIIPUBPENA; Ty Cy C€ MOjaBIIN pa3HH 3aHa-
TH Kao M M3paja NPBUX KaMEHHWX M OakapHHMX OpY)Kja, pa3BWia ce KepaMHKa H
3UJHO CIHMKapcTBO. Ped je 0 mpBUM MHcaHUM JOKYMEHTHMa YHMjU HaM CIIOMEHU-
M CBEI0YE O MHUIMjaJIHUM HOTalMjaMa MUKTOrpad)cKe YMETHOCTH: MPBOM all-
(dabery, xujepornudumMa U KIMHACTOM MUCMY KOJH HaM TOBOPE M O FKUXOBOM
PENTUTHjCKOM TIOTJIely Ha CBET, aJIM M O MPBHUM 3a4el[iMa HayKe.

C HampeTKoM TEXHUKE pa3BHjajia ce KOKHa U TEKCTUIIHA IPOU3BOIba, Ma-
Hy(akTypaJHOT THIIa, KOja je TOCTEIEHO MONPHHENAa pa3Bojy OakapHe U OpOH-
3aHe uHAYycTpHje. Y JIBopedjy cy HMKIIM NPBU I'PaJOBU U XPaMOBH HACTalHU Cy-
MEPCKO-aKaJCKOM CUMOMO30M, Hajupe Kao KIacHO a OHAa poOOBIACHUYKO APY-
IITBO; NIPBU 3aKOHHU U eTHUYKe HopMme. BehuHy cyMepckux MHUHUM rpajgoBa-ApxKa-
BUIla yjenqunauno je Jlyramsarucu Bnanap Yme oko 2 375. rogune npe XpucTa u TO
je mpea MaHMdecTaluMja Heje UAPCTBA KOja HAM je mo3Hata.’ Mako cy peuruj-

® Hajcrapuje apxancke kynrype anju cy octamm 1V u Il MUJICHHjyMa Tpe XpHCTa, OT-
KPUBEHH Y CPEIb0j U jy)KHO] MecormoTaMuju, Ieje ce MpeMa YMETHHYKUM CIIOMEHHUITH-
Ma, YTJIaBHOM, Ha TPH KyJIType: paHu en-YoOaun, kacHu Ypyk (y Cymepy) u Ha [lemer
Hacpe (6nm3y Kuma) y Akagy. CBe Tpu KyJType NpeTXoJIuiie Cy pa3Bojy U GopMUpamy
HajCcTapujuX JApKaBa y Jy’)KHOM U cpenmeM Melypedjy. CTaHOBHHIITBO KOj€ j€ Y HeMy
JKMBEJIO Haj3aciIy’KHHje je 3a pa3Boj rpal)eBUHCKE U JEKOpaTHBHE apxXuTekType. M3Be-
CTaH HalpeJaKk OCTBAPEH je Y KepaMHIM, TKaYKOj PaAnHOCTH, 0Opaau KaMeHa O] Kora
cy m3rpahuBaHa opyKja: cekupe, MOTHKe, pa3Hu Oojxexu u crpene. [lojaBibyje ce MeTa-
NypTHja, a CaMHM TUM U OpyXKje on Oakpa. Y mepuony Ypyka npoHaljeHa je HOBa BpcTa
KepaMuKe, pHa U L[PBEHA, jaBjba C& MOHYMEHTAJIHA apXHUTEKTYpa, 0] KOjUX Cy YyBEHU
3UTYPATH, jaBJba CE CIIMKOBHA YMETHOCT M NPOHAJA3aK LWIMHAPHYHOTL I1e4aTa U3 KOjux
ce KacHHje pa3BUIIO CTapocyMepcko mucMo. Tpehu nepron cymepcko-akaacke CHHTe3e
obenexxaBa MpoOHAIA3aK MHOTOOPOJHUX CIIOMEHHKA, KOjH CBEIOYE O HajCTAPUjUM TPTO-
BaYKNM KOMYHHUKaIlFjama, Kao U 0 pa3BUTKY MOMOpcKor caobpahaja. [TorpeOrn obnvaju
U YMETHHYKE MPEICTaBe HCTUX CBEJOYE O JaJbeM PAa3BUTKY 3eMJbOPAJIHHYKHX KYJITOBA,
0J1 KOjUX je TOCeOHO MECTO 3ay3UMao KynT Oorume-Majke. Buire o Tome Buau: Avdijev,
V. Istorija starog Istoka, str. 31-44; Enujane M. u Kynuano, J. Boouu kpo3 ceemcke pe-
aueuje, ctp. 221-222.

CjajHa cymepcka LIMBHIM3aLMja, KOja je Tpajayia BUIIE O/ XHJbady MeT CTOTUHA TOJH-
HAa, IOCTUTJIA je CBOj BpXyHaI y nepuony oxa 2800-2360. roaune npe Xpucra U BEH Haj-
eNOXaTHIj ! 3yM Omo je mucame. therosa mpecronuma Yp umana je oKo Imojia MIJTHOHA
CTAaHOBHHKA KOJjH Cy ce OaBWIM 3eMJbOPamoM, MaHy(akTypoM U TproBuHOM. OKO
1950. romune npe Xpucra kpassb Enama orspadkao je u pa3opuo rpag Yp, a HeKaja 1moT-
YHEBCHU TpanoBu Mapu, Acupurja U BaBmiioH pa3Bmiii ¢y ce y HOBE CHIIe M OOpPIIIH ce 32
npesiact. Bume o tome Bugn: [onnbepr, [. LI u Pejuep, L. A. Jespeju: ucmopuja u
é)efmeuja, ctp. 14-15.

M. Elijade, Istorija verovanja i religijskih ideja, knj. 1, str. 62; Avdijev, V. Istorija sta-
rog Istoka, str. 47. Ca oBiuM HaBOANMA CIaXxe ce U OHOIHjCKO MOMHUmbabe 3eMibe CeHap-
cke (ym. ca Kwueom nocmara 10, 10), ka0 MecTy HacTaHKa IpBe [UBHIM3ALH]E, TJIE j€
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CKHU CHCTEMH JIpeBHE MecomnoTaMuje yriIaBHOM OMIM WHHULIN]THO MOJIUTEUCTHY-
K{ HUX0Ba HApPOJHA BEpOBama Cy y MOYeTKy Owia obesexxeHa (GeTUIIM3MOM U
BEpPOM Y acTpasiHa O0XKaHCTBA.

Penurujcky npencraBy Cymepaia o MCKOHCKO] U HyMHHAJIHO] TpHjaau 6o-
JKAHCTaBa HACIIENIIIA je U aKaJICKa pellurno3Ha mucao: Any—Anum, Exnmun u Ea-
Huna3sy. ActpanHa TpHjaza CyMEpCKOr ITaHT€OHa OOrosa mpecTaBibaja je, 3a-
MpaBo, IMKIYC BPEMEHCKOT KpeTama HeOeckux Tena: CyHua, Mecena u 3Be3na:
[Hamam-Cun-Wmrap. Bennka 6oxuiia Meconoramuje Muana (Mrap) je Hajue-
mhe naeHtndrukoBaHa ca BeHepoM M BEHHM JOMEHHU Bjajiama OWIH Cy JbyOasB,
wI0AHOCT U pat. tben cun Jlymys (Tamy3) Ouo je OOr IJI0JHOCTH U BereTaluje.
Hepran je 6uo xpasb moazemMHor cBera a Anaja Oor HeBpeMmeHa u onyje. CBa oBa
MPBOOUTHA CyMepcKa 00KaHCTBA MOJIaKo Cy Jo0Hjaa aHTPONOMOPGHHU H3TJIeH
¥ IHXOBE CTaTye Cy (GUrypaTHBHO TpeacTaBibane.’ BOroBy Cy NMpH3MBAHM pa-
3HMM Mar"jCKuM YMHHAMA U pajibaMa Koje Cy MPaKTUKOBAIHM OPAKYJIH, CBEIITeE-
HULOY ¥ ucapu. C THM y TECHO] Be3U OMO je U KyJIT NpU3UBamba AyX0Ba U IEMO-
Ha.’ Vlako cy GOroBH OWIH aCHMUIN3HPAHH jeIHH Y APYTe M UMAIH XCTEPOrCHE
npupose, 3eMjba je U Aajbe 3aapikaia XujepodaHujcKy MpHUpOAy KpPO3 BEKOBE,
TaKo Ja je uMe peke Omino nucano ca 3HakoM bora ucnpen nHasuBa. lojeannim
Cy 4ecTO UMaJM CBOje COINCTBEHE OOTrOBE Kao MaTPOHE W 3allITHTHUKE KOje CY
CTaBJbAJIM Ha IWIIMHIAPCKE TIeYaTe U MONITOBAIU MX Y MPHUCYCTBY jETHOT O Be-
mkux Gorosa.® Camo mamu 6poj 6orosa kao Ea u Hepran umanu cy y cebu u
300MOp(HE [PTE Ka0 CBOjEBPCHY YCIIOMEHY Ha TOTEMCKE MPEICTaBe U3 JIaeKe
MPOIIIOCTH. Y CBETE KUBOTHIH-¢ MecormoTamaria cragajy Ouk v 3MHja U Y MHTO-

610 noaurHYT rpaja BaBuioH Koju ce MOXe cMaTpaTH KOJIEBKOM CaBPEMEHE LMBHIIM3a-
muje. Oxo obane Eydpara nacespaBanu cy ce MHOroopojHu Hapoxu. Cymepuu cy HajBe-
poBatHHje nonuth u3 [lepcujckor 3anmmBa a Akal)aHu, HOMaJICKH TACTHPH, KOjU CY ¢€ OKO
I MmunmuaAjymMa e ca CymeprMa y jemHy IeJIHY U TaKo je IpBa apikaBa HajBepo-
BarHuje Hactana y Cymepy. Menj, A. Istorija religije, str. 36.

by rpajoBHMa — JpKaBama, Koju cy Ha mpenasy u3 IV y Il munenujym npe Xpwucra
MMaJIH Pa3BHjeHy €KOHOMH]Y, IPUBPEY, IOJIUTHKY U aIMHHUCTPATUBHY CTPYKTYpPY, Y3-
Q320 ce 3UrypaT-xpam nocBeheH 00’kaHCTBY — IOKPOBUTEJbY Y KOMe je Boha Bimagap u
NPBOCBEIITEHUK OMO Jy’KaH Jia 3aCTyla CBE TOTEMCKE MPETKE KOjU Cy YCIIOCTaBJbaIN
onHoce Mel)y OoroBuma u Oorumama M YMHOBHHUIITBOM. [lnaron y kojuma cy rpahenn
XpaMoBH OOMYHO Cy OWJIM y LEHTpPY Ipajia AOK je HajCBETHjU Ae0 XpaMa Ouiia ojaja ca
KUTIOM Oora.

’ Bumre o Tome Bumu: Schoeps, H. J. Religionen: Wesen und Geschichte, str. 70-71. Ta-
Kohe, YOWBHBO je 1a je pa3BOj Marvje W OKyJATHHUX AWCIUIUINHA (HAPOUHUTO aCTPOIJIOTH-
je) ouraH mpoHaIa3aK akaJcKe PeIUTHO3HE MHUCIH, 07 KOjuxX je y MecomoraMuju Hajpa-
3BHjeHHjU Ono (heHOMEH raTama, BPIIEH METOJIOM HCIHTHBama yTpoOe yOmjeHe >KUBO-
Tume. CBe OBE TEXHHUKE NMPOPUIIAkha TyMadeHe Cy OTKPHBAKBEM ,,3HAKOBA™, jep Cy BEpo-
BaJIM JIa CBET MMa ofpeljeHe CTPYKType U Oa HHUMa Biafjy onpelheHu 3akoHu. Pemurno-
3HO CTBapajlallTBO MECOMOTaMHjCKEe MICIH je HajBEpOBATHHjE 3aBPIICHO Herxe oko 1
500 romune mpe Xpucra. Y. Elijade, M. Istorija verovanja i religijskih ideja, knj. I, str.
64., 75.

8 Enmjaze, M., Kynuano, J. Boouy kpos ceemcke peneuje, ctp. 222-223.
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BUMa Cy OOroBe 4ecTO Ha3WBaJH ,,MONHUM OHMKOBHMA™, JOK Cy 3MHjy cMaTpaJin
OJTHYCHHEM XKEHCKOT TIPHHIHTIA.

Hcro Tako, Ha unTaBoM biMckoM MCTOKYy OWO je BpJIO pacmpoCTpameH
KYJIT IOLITOBamkha KaMewka 0]l KOjJUX €€ HApOUYHUTO jOII y MpercaaMcKoj Apadbuju
moceOHO W3MBajao MPHU KaMeH y MekH, Kao HajBHINM OOKaHCKH CHUMOOI. Y
LEHTPY CTAapHX jy)KHO aparcKux O0Orosa IOMITOBAO ce 0Or ATXap Kao 3allTHT-
HUK Meceua, Jbynu u gapusajian kuma. Y Cabu je umao nocseheH LeHTpaIHu
xpam, y MapuOy cy ra 3Banu AnMakax, y Xuapamayty Cun (Mecen), y Kataba-
HY AM (ouuHCKH cTpuIl), a y Mauny Yan (Jby0aB, npujaresbcTBO). BokaHcTBa
jyxHe ApaOuje caunmaBaiu cy Ooruma Cynila 3sana Illamam u 6or Wi, koju
oarosapa ommrem cemurckoM En.'® Y Baxnuje Gorose ceBepre ApaGuje cra-
Jlao je MyImKu 6or Xy0all, 9uju ce IPBEHKACTH KUIT HaJIa3nuo y Meku, HajBepo-
BaTHHje OIU3y IIPHOT KaMEHa, a MMoCeOHOo Cy Omiia MOITOBaHa U TPH KEHCKa 00-
xaHctBa: Menar (Cynba), an-Y3a (Mohauna) u Anar (0oxwuiia), kojoj je ouo
nocBeheH yerBopoyraonu kamenu 05ok y Taudy. boxuna Anart, Xepogorosa
Anunat, HapouuTo je Owia momroBaHa y Taudy, an-Y3a y Hakiu, a Manat y
JatpuOy. [lojenuna apamncka OoXaHCTBa CEBEpHE M jy:KHE ApadHje MOIITOBaHA
Cy ¥ U3BaH MeKe Kao HeKa BPCTa MUTCKO-KYJITHHX Xepoja ¢ TOTEMCKUM 00eIIex-
juMa | TpezicTaBaMa npu yemy ce 6or Benna crnaro xao 6or Meceria, a 60xwuia
CyBBa ka0 meropa cynpyra. Kao 60r BpeMeHCKUX MPIIIMKA U HEMOTo/1a TOIITO-
Bao ce Hecpa a Jeryc ce cnaBuo xao M0 KOjH ,,lIOMaXke HEBOJbHUIMMA®, TOK
ce Gor Jeyk IpociIaBibao Kao HAON ,,KOji Opanu moTiadexe™.’’ Haumu Ha KOju
C€ y MCJIaMCKOj CBETO] KiH3u — Kypany TpeTupajy oBa IMaHTCHCTHYKA OOXKaH-
ctBa ymyhyje Ha 3akipy4ak Aa ApabibaHnMa HUje OWiIo cTpaHo HaciayhuBame
Bepe y nmocrojame Hekor BpxosHor 6uha, Tako Ja ce MOXKe TOBOPUTHU O HBUXOBO]
6JII/ICKBCTI/I ¢ xouremnjom deus otiosus kox Beher 6poja TpercIaMCKHUX 3ajel-
HUILIA.

% Vasiljev, L. S. Istorija religija Istoka, str. 46.

0 °EJ1 je y modeTky 610 BpXOBHO GOXKAHCTBO XaHAHCKOT [TAHTEOHA KOjH je ca CBOjOM IIpa-
THJBOM AIIEPOM HAPOYMTO MOIITOBAH y PEINTHjH CTApOr Yrapura. BpeMeHoM BpXOBHO
MecTo 3a700ujajy 6or Banm u 6oxuna Anat. Mehytum mpe Hero mro je M3panss mocrao
Hallyja ¥ Tpe Hero IITO je JIMYHO MCKYycTBO bora JaxBea mocrajno KJby4HH elIeMeHaT 3a
orcranak M3pawmspa, npernu JeBpeja momToBanu cy 00XaHCTBO KoOje Cy HasWBau ,,En
Manaj* (Krwuea uzracka 6, 2-3), mro je 3Haumio ,,En, bor mianune”. [lomumy ce u
JIpyra uMeHa Kao wmto cy: ,,Ex Emuon” (En V3sumienu, Kwuea nocmara 14, 18-20),
B Onam* (En Beunn, Kmuea nocmara 21, 33) xao u ,,En-Enoxe-Ucpaen (En, bor
Wspauna, Kruea nocmara 33, 20). Bumie o tome Bumm: pejH, 1. Veoherwe y Cmapu
3asem, cTp. 45-52.

" Buure o Tome Bumm: Belz, V. Mitologija Kurana, ceinja za rajem, str. 85. Uwme ,.lo-
cnogap Cupujyc* moMume ce u KypaHckoj cypu 53 (49-52).: ,1 na je on Cupujyca 'o-
cnozap, u 1a je OH apeBHH Hapon An yHUIITHO, 1 CeMya, ¥ Ja HUKOTa HHje MOIITeINO,
u jomr npuje HyxoB Hapon, Koju je HajOKpyTHHjU U HajoOjecHHju Omo..” Kopumhen je
npeBoa Kyparna on b. Kopkyta, Capajeso, 2002.

12 Bume o Tome Bumu: Hiti, F. Istorija Arapa, str. 71-72.; Belinger, G. Veliki leksikon re-
ligija, str. 19-20.; Tanaskovi¢, D. Islam: dogma i Zivot, str. 24-25.
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Kao BpxoBHu ,,l'ocniogap ceetwimiura Kaba®“, mopen 6ora Xy6ana, momu-
me ce u ,,l 'ociogap Cupujyc™, Koju je Tpu3UBaH Kao HajBHUIIEe 00XKAaHCTBO a KO-
je cy ApabIbaHu 3aMHIIIBAIN Kao cHHOBE U Khiepr.™ Y Be3n ca 0BUM BHCOKOIIO-
IITOBaHUM O0KaHCTBOM € MaTpoHUMOM ,,['ocionap Cupujyc™ Moxe ce TOBOpH-
4, o T. Hareny, o mpBuM 3aderuma ,,aQ)eKTHBHOI MOHOTEHM3Ma“ KOJ MPECH-
camcknx Apa6ipana.™* Xaymnyk xox Gpaa Apadar i Ha GpexysiuMa n3mehy
ac Cade u an Mapde npBoOUTHO HUje OMO Be3aH 3a KynT xojouanrha y Kabu
HETO je U3BOPHO OHO oberexje 3a CBeTa MecTa y KOjiuMa Cy XOJ0YaCHULU MOTJIH
J1a TIPAKTHKY]y BPLICH-C PAa3sHHX Ky/ITOBA KAO M MPHHOLICHE Pa3HAX KPTaBa. '
Kao u apyra cBerwiunmira Tako ¢y ¥ oBa Oko Meke mocejioBaia CBETH IPOCTOp,
Ha3BaH ,,xapam", OKO Kojer je 0mno 3abpameHo OUI0 KAKBO PaTHO WM HEMpHja-
TeJbCKO aejcTBO. Huje ce cMeno ucehu apBo wiu x0yH, HUTH KPB IIPOJIMTH HUTH
om0 KakBa auBIbad yerpeauti.'® C THM y Besd je i CHMOOIIYHO MPey3HMAatbe
Hcmannose reneanorvje kpo3 mieMe Kypeuin xao u3pa3 HOBE MOJUTUYKE OpH-
jEeHTalWje ¢ LUJBEM J1a ce CBa apa0JhbaHCKa IJIEMEHa CTaBe MOJ BUXOBY BPXOB-
Hy BiacT. CBaKako Jja cy ce MOJIHTHYKOM BohcTBY Kypeuin ruieMena npoTuBmia

3 Mspa3 , khepn Amaxose” (banat al-Lah) je BepoaTHO 03HauaBa0 GOKAHCTBA KOJ TIpe-
uciaMckux ApabsbaHa Koja y CBOjUM CBETHJIMINTHMA HHUCY OWiia MpeICTBaJbeHa peai-
CTHYHUM KHIIOBHMa, CIIMYHO CTapuM XaHaaHIuMa, Beh cy Omia y o0IMKy yclpaBHO I0-
CTaBJhEHMX KaMEHHX CTaTya, KOjuMa Cy ce Kiamalm Kao OoxaHcTBuMa. Mako cy Omia
HIDKET paHra Hero 0or Anax u Xy0aj, 4ecTo Cy UX Ha3MBald HUXOBHUM ,,lIapTHEpUMa‘
w ,,kKhepuma“ koje cy Hajuernhe ynopehusanu ca >xapanoBuma Bepyjyhu npu Tom, na
OBe y3BHIIICHE MTHIIE (garaniq) Mory Ja mocpeayjy Koj Allaxa y BHXOBO MME U J1a UM
noHece kuury. Bumie o tome Bugu: Apmctponr, K. Hemopuja boza, 4000 coouna mpa-
Jicerva Kpo3 jyoauzam, xpuwhancmeo u uciam, crp. 162-163.; Armstrong, K. Muham-
med: Poslanik za na3e vrijeme, str. 40-41.

1 Nagel, T. Geschichte der islamischen Theologie. Von Muhammed bis zur Gegenwart,
str. 17.

> Mma n Munsema ga je momurencTrdku KynT y Kabu nmao oxo 360 mocraBiseHHX 00-
JKAHCTaBa M KHIIOBA KOj€ Cy MPEACTABHUIM PAa3HUX IUIEMaHa Y TOKY MEKAHCKOT KyJTa
nocehnBamm. VicnodeTka je MEKaHCKO CBETHIIMIITE UMAJI0 HaJpEerHOHAIHY 3Ha4aj U Haj-
BEPOBATHH]E je OMJIO WIIM jeBPEjCKH TOM MOJINTBA UM XPHUITNAaHCKO CBETHIHIITE. Burre
o tome Buau: Docy, R. Die Israiliten zu Mekka von Davids Zeit zur alttestamentlichen
Kritik und zur Erforschung des Ursprungs des Islams, Leipzig, 1864; Luling, G. Der
christliches Kult an der vorislamischen Kaaba als Problems der Islamwissenschaft und
christlichen Theologie, Erlangen, 1977.

18 O6mact oxo Mexke HasuBa ce haram (3a0OpameH, CBET) KOjU ce IPOCTHPE y LIMPHHU
OKO 5 KM, y cBuM npaBimmMa o Kabe, n oOyxBarta moapydje ox 30 KM Ka jyro-MCTOKY,
yKIByuyjyhu u 6po ApadaT Kao U cBa Jpyra MecTa Ha KOjiMa ce BPIIH IIepeMOHHja X0-
nmouamrha. Kpyr oko Kabe unHM jemaH oBamHH NMPOCTOP C MajMM KyOeTOM Ha KOMe ce
HaJla3u MECTO TaKO3BaHOT ,,ABpaMOBOT Gopaska““ (magam lbrahim) sa koju Mycnumann
Bepyjy Ha jey ’eMy y3uAaH KaMeH KOjH je MOoCIyxno ABpamy 3a mrpaamy Kabe. I'po-
6oBu Arape u Mcmamia ce Hanmase y mpoCcTOpy KOjH ce 30Be ,,an-xuyp*. Yutaa mepemo-
HMja CE cacTojayia M3 BEJIMKOT ,,Xall‘’ puTyaia KOju ce BpIIMO OKo Meka u ,,yMpe* OKO
KaGe. Buie o ucnamckom xomouanthy sumu: Junboll, Th. Handbuch des islamischen
Gesetzes, str. 134-158.
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jyxHa apabJbaHCKa IUIEMEHA, Ydja je reHeaynoruja crapuja ox Mcmawumose, jep
mieMeHa XaraH u Xy BoJie IIOPEKJIo cTapuje o ABpama. Mima 1 Munbema aa
je Kaba xao xyha ABpamoBa Hajrpe Onjia CBETHUIMINITE €THOINCKUX XpHUIThaHa 1
Jla UM je CIyXHiia Kao ,,;JIOM MOJIUTBE™, KOjy je TpeMa jeBpejckoj Krusu jyoune-
jany Aepamosoj anokanuncu Tpedaio 1a carpaau Jakos.

VY. PyOuHn Takolje cMaTpa ja je: ,,MecHjaHCKa ujeja o rpaamu ,,kylie ABpa-
MoBe“ mperciaMckuM ApabibaHrMa Ouiia mo3HaTa 3axBajbyjyhn BepoucnoBea-
wy errornckux xpuimhama.'® Kacauju npexnn Myxamesa ca mokperoM xauugpa
pE3yNITUPAO je W TIPOMEHOM MOJIMTBEHOT TpaBlia o1 Meke mnpema Jepycanumy,
IITO jé CBAaKao YTHUIA] HE CaMO jE€BPEjCKHUX TPYyIMa HEro W Pa3HUX [yICO-XpH-
mhaHCKUX rpynanuja U lUXOBUX BEPCKUX YU€Ha KOja Cy HECMETaHO JKMBEa Ha
OBHM MpocTtopuma. Ha oBakBOM KYJITYpPHOM MPOCTOPY KakBa je Ouiaa Apaduja,
Takohe je mpuMeTaH ,,CMHKPETHCTHYKH PEIIMIMO3HU ILTypain3aM™ KOju je Kao
TaKaB GMO pa3yMJbHB jyaeo-xpuirhanckum Apannma.'®

[loyune mHpOpManmje o MynTHpenurujckoMm ceetmniuty Kabda y Meku
UMaMo JIeJIOM cadyBaHE U OJ1 CTPaHEe MCIAMCKOT mucia an-Aspakua: ,,CTy0oBH
cy Omnu npuuBpinheHu ciuKama: mpopoka, anhena u apeeha. Y yHyTpammocTu
Kabe nanasuie cy ce cnuke ABpaMa ca KOLIKOM U CTPEJIOM Y pyKama, Aajbe CIu-
ke Mcyca, cuna MapujuHor merose Majke u anhena“. Ha nan ocBajama Meke
Myxame] je CBe CIIMKe M cTaTye popoKa pa3duo, 3y3eB ,,clnKke Majke Mapuje
ca neyakom Mcycom* koje cy y Kabu ocrane cauyBaHe CBE J0 H-ETOBOT MaJbe-

" Yaxo ce Bepa y ,,oa ABpaMa‘“ TOKOM HCTOpHj€ pasiuuuTo pedexroBana, Kypau 4e-
CTO TOBOPH O ,,penuruju ABpamoBoj“ (2, 135; 3, 95; 4, 125; 6, 161) kao 0 U3BOPHOM U
npBobuTHOM (mpa)monoremsmy (Millat Ibrahim), koju cy ncrmoBenmmm ABpaM U HETOB
cuH Vcmamn, koju ce cMaTpa npaorieM Apama. Oun y Kypary Baxe HE CaMO 3a apXeTHII-
CKe JIMYHOCTHU KOje Cy Ce OJIPeKIIe MPEHcIaMCcKe HIAO0TATPHje, OYUCTHBIIN Ol MHOT000-
x1Ba Kaby y Meku, Hero u 3a Oynyhe monene odehaHor criacema Ha KojuMa 1modnBa bo-
JKHjH OJIaTOCIIOB 0 M3a0paHOM ITOTOMCTBY. ABpaM, UCTIOBEIUBIIN KOHCEKBEHTHH U CTPO-
TH MOHOTEW3aM, U JiaJbe OCTaje BepaH W MOoCIymaH jexHoM bory, ympkoc HeromoBamy
BEeroBux cyHaponuuka. OH y Kypany ocraje »HBU MOJEIN ,,IIPOTOTHIT U UACHTU(DHUKA-
ujcka gurypa‘“ Ha camo 3a oyayhy MyxamenoBy uciaMcKy Bepy Hero u 3a 6opOy mpo-
THB MeKaHCKuX MHOroOoxamna. Y jespejckum Kmwuzeama jyouneja (Kwuea Hc 24) y
Aepamosoj anokanuncu u'y Beauxom muopawy [ocmanxa (38, 19) ce Takohe ropopu o
ABpamMoB0j 00pOH MPOTHB UIOJIONOKIOHCTBA HETOBUX CYHapOoAHUKA. Buile Tome Buau:
Rubin, U. Hanifiyya and Kaba,: Jerusalem Studies in Arabic and Islam 13, str. 85-112.;
Kugel, K. J. Spor oko Abrahama: $to Zidove, krs¢ane i muslimane dijeli a $to ih ujedi-
njuje, str. 180-186. O anokpuduma u muapammma sunre Buau: Kautzsch, E. Die Apo-
kryphen und Pseudoepigrahen des Altes Testaments, Band 2, Hildesheim, 1962, str. 61-
62.; Thyen, J. Bibel und Koran, Eine Synopse gemeinsamer Uberlieferungen, str. 46.

18 Bumre o Tome Bumm: Rubin, U. Hanifiyya and Kaba: Jerusalem Studies in Arabic and
Islam 13, str. 85-112.

9 Busse, H. Die theologischen Beziehungen des Islams zu Judentum und Christentum,
str. 24.; Dostal, W. Die Araber in vorislamischer Zeit, in: Der Islam 74, str. 20.
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ma.” X. By3e cMarpa za je Kaba Giia HAperHOHANHO CBETHIIHIITE y KOjOj CY
paBHOMEPHO OWJIN 3aCTyIUbEHE, OCUM MHOTO00KAYKHX HA0Ja, U XpHUIThaHCKe
cimke i cumGom. 2!

K. Konme cmatpa na ce jegan ogespak u3 Co3zomeHose ,,l[pkBeHe ucropu-
je“, koja oO0yxpara nepuog u3mehy 439 u 450. ronuHe, OIHOCH Ha W3BELITA] O
miemeHy CapalieHa 3a BpeMme BlajgaBuHe mapa Banenta (364-378). V Tekcry ce
TOBOpH O jyneo-XpuihaHCKMM ApaOJbaHuMa KOju Cy Hajupe Ouny Ha3BaHH
umerom Capauenn. > CBoje mopexyIo u3BOmMIHN ¢y of Mcemanna u Arape u To
OpHjEHTANIHO jyaeo-XpHUIINaHCTBO OICTAIO je Kao KOH(ecHja Mpe HECTOPH]jaH-
cTtBa 1 MOHO(Dm3UTCTBA. Moryhe je mpeTIocTaBuTH aa je Hajupe ped O pa3HUM
jEBpEjCKUM TpylaMa, o0 KojuMa je MyxaMea nMao Heka JeTUMUYHA ca3Hamba, J1a-
KJIE O 3ajeqHHIIaMa Koje Cy IOINToBale jeBpejcku Muodpaw amu 6e3 Tanmyoa.
HUcto Tako, Myxames je IMao W HeKa Ca3Hama O pa3HUM XPUIITNAHCKUM Tpyra-
IMjaMa U ydyemHMa, aly 6e3 HarlalieHe MOHO M THMO(U3UTCKe XpHcTonoruje.”
. TanackoBuh cMaTpa aa je cBe TO: ,,yHKIHOHATHO HPEOCMHIIJBEHO, KPO3
MUTCKH OKBHUD MOMMama BpEMEHA U IIPOCTOpa, HAIILIO CBOj€ MECTO, WA 0ap oj-
pa3 y Kypamny, Tako a ce uciaM Uy CMHUCIY CaJp>KUHCKOT KOHTHHYHTETa HCKa-
3yje Kao HACTaBaK U JOBPLICHE CEMHTCKOT MOHOTEHCTHYKOI LUKIyCa 3a4eTor
HAa aHTHYKOM BimckoMm mcroky“.?* Jemno TakBo jymeo-xpumhaHCTBO je 3aMu-
caMBO Ha ApabJhaHCKOM TOYOCTPBY, IMpe cBera y MeawHu, 4rje TparoBe OW-
Onujcke U anokpu(He KIbIWKEBHOCTH U TPaAULIUje Haa3umo y Kypauy.

I'. Keucnen TBpAM Ja je mopel JIATHHCKOT U TPYKOT XpHUINhaHCTBa OHUITO
3aCTYIJFEHO U CEMUTCKO XPHIINAHCTBO, MPETEKHO MAIECTHHCKOT THUIA KOje je
OMJIO MOTITYHO HE3aBHCHO Of Teosioryje amocroia [laBna u ox xeneHcke Teoo-
ruje u dunozoduje.”® Takso xpuurhaucTBO cemuTCKOr MCTOKA, MPETEKHO CH-
pujckor Bepoucnosenama, o K. Illemty je jymeo-xpumrhanckor mopexia U OHO
j€ Kao TakBO HACTaBHJIO HECMETEHO Ja XMBHM CTOTMHAMa TOAWHAMa HE CaMo y
A3Hj¥ 'y HECTOPHjaHCKOM ydeHy HEero i jajbe y uciamy.”® Pequruo3Ho-momnu-
TUYKH YCIIOH apUCTOKparcKor miemMena Kypewin neauMudHO je OMO yCIOBJbEH

20 Al- Azraki, Geschichte der Stadt Mekka. Nach den Arabischen Chroniken bearbeitet
und hrsg. von F. Wiistenfeld, 4. Bd., str. 109.

2! Busse, H. Die theologischen Beziehungen des Islams zu Judentum und Christentum,
str. 22.

%2 Hasus Capauenu je ox 111 Beka o3HaKa 3a cBa IUIEMEHA CHUPHU)jCKO CEBEpHO-apadujcke
crene. Mime Capanienu je Hajupe 010 W3BOPHM Ha3WB 3a apabJpbaHCcKa jyzaeo-xpuirhHcka
IUJIEMCHA U TO MPE HETO IITO CYy TUM UMEHOM BI/I3aHTI/IHHI/I Mpo3Bajin MyCJIMMaHe. Bumie
o tome Buau: Colpe, C. Das Siegel der Propheten. Historisches Beziehungen zwischen
Judentum, Judenchristentum, heidentum und frihem Islam, str. 169-170. 3a Bume nera-
Jha 0 oBoM mipobiemy, Bugetu: Ohlig, K. H. Die frithe Islam, str. 225-232.

%% Bume o Tome Bugu: Cumuh, C. ,,YTriaj panor xpumhancTea Ha uciam®, y: Peaucuja
u monepanyuja, 6p. 10.

2 Tanaskovi¢, D. Islam: dogma i Zivot, str. 26.

% Quispel, G. Makarius, das Thomasevangelium und das Lied von der Perle, str. 114.

%6 Schedl, C. Muhammad und Jesus, str. 563; G. Quispel, Makarius, das Thomasevange-
lium und das Lied von der Perle, str. 118.
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MOJUTUYKHM YCIIEXOM U NPHUBPEIHO-EKOHOMCKHM OOTaTCTBOM jykHE Apabuje
KOja je Tpynuiryhu cBoje €KOHOMCKE pecypce W Ha CEBEpHH JeO IOJIyOCTpBa
omoryhuia 7a ce Ha Taj HA4YMH TProBayka poba TpaHCHOPTYje U y perunoHe Cpe-
n03eMHOT Mopa.”’

C nopacTom GoraTcTBa MEKaHCKE TPrOBayKe apUCTOKPaTHje MOCTEIICHO €
CTBapaHa COIMjaJlHA W MaTepHjaliHa HejeTHAKOCT Mel)y WIaHOBHMa JAPYINTBA,
KOja je CBe BUIIIC HapylllaBajia paHUje yCIIOCTAaBIbEH MPUHIIUII, alld U UIea IJIe-
MEHCKE PaBHOIIPABHOCTH U CONMAAPHOCTHU. Jlakiie, OHO WITO je y MPEenucIaMcKoj
Apabuju CTBOPEHO Kao ,,COlLIMjalHa MIPaBaa W jeAHAKOCT M Kao ,,paBHOIPABHA
pacriozienia MaTepHjaTHUX BpeIHOCTH ™ Tpebao je /a mpumagHe Mambe UMyhHIM
Mekanima.?®

Ogre je, Takohe, Mmoryhe ykazatu v Ha U3BECTaH YTHUIQj THOCTHIKOT 30pO-
actu3Ma (mapcusMa) Ha MekaHIle, IITO je 3alpaBO BapHjaHTa CTape Ma3IcH-
ctruke penurnje u3 VII munenujyma npe Xpucra, Koja je y HeKUM TpecTaBaMa
Y €TUYKUM BEPOBab-UMa KAPaKTEPHCTUYHA 32 CKOPO CBE MHIOEBPOIICKE HAPOJE.
Tpeba nctahiu U YnmBEHHUILY Ja je pelIUrdja THOCTHUKOI Mas3ieH3Ma y BEIIHKO]
Mepu nonpuHena aa Upannu usrpane 100po opraHu30BaH JPYIITBAHU CUCTEM U
Jla pa3BHjy PEIHUTHjCKY U HAIIMOHAIHY CBECT.

OcHoBHa eTHYKa Kjeja 30poacTpr3Ma Ouia je pelIurijcKo yBepemhe 1a J0-
Opo ¥ 3710 3aBUCE O CaMHUX JbYJU M Ja OHM MOTY OMTH TBOpPIM cBoje cpehie. ¥V
XMMHaMa U y CTUXOBUMA Agecme HENPEKUIHO ce MOMHIE 1a Cy: A00po nerno,
no0pa MUCao M MPaBeIHOCT caMH aTpUOYTH BpXOBHOI Oora Axypa Masze. 310
JTOJIa3| CToJba (0 /IeBa U ApuUMaHa) U MPOTHB HhEra YOBEK €€ MOpa ITUBOBCKHU
OopuTH, CBE JIOK HE IMOCTUTHE KPajihH CTyMalkh MPaBeIHOCTH KOjU ce NedhuHHIIe
MOjMOM ,,ypTa®, U Ha Taj HAYMH MOMOTHe HapcTBy [lobpa y mobenu Hax 3mom.
[Mpucranunama npaBegHux ayma, Axypa Masna he mokioHuTH HapcTBo, 0K he
TIPUCTANNIIE 371a M JIAXKH TAKO3BAHH ,,IPYHIN HCKYCHTH Matiby”". Ha Taj Haunm

?" Hexamamma Arabia felix (Cpehna ApaGuja) 6ra je o1 KJbYdHOT 3HaYaja 3a TProBad-
ke myTeBe n3Mely ncroune Adppuke n Ungmje. 13 Jemena xa CupHju TpaHCIIOpTOBaHA
j€ KIMHecKa CBWIIA, JOK Cy 371aTo M poOOBH nojia3wim u3 ErumnTa xoju UM je 3ay3Bpar uc-
TIOPYYHBAO TyPITyp, MAMyK M pasHe mieMenute merane. Y. Burchard, B. Die Araber, |
Teil, Geschichte und Kultur, str. 49.

28 Dostal, W. Die Araber in vorislamischer Zetis, str. 35.

% Jlyma je no BepoBamy crapux Mpanana cuiasuna y paj, mponasehu Hajmpe Kpo3 TpH
¢aze ounmhema: dasy ,,3Be3ne” koja oaromapa ,,100puM MmMuciauMa‘“, dasy ,,Mecena“
Koja oxrosapa ,,joOpum peunma“ u ¢asy ,,CyHua“ koja oarosapa ,,JOOpUM AeauMa‘, aa
Om Ha Kpajy IMOCTHIJIA CaBPIICHH CTyNam ,beckoHauHe cBeTiocTH ‘. OBakBa Ma3JeH-
CTHYKA KOHIIEIIIIHja O CllacaBamy MPaBeIHUX JbYACKUX AyIIa MOXE CE YIOPEIUTH H ca
OyIOMCTHYKMM YYeHEeM O HHPBAaHM KoOja Takohe, mpemMa HBHXOBOM YYCHY, HyIW MYT
,»CIacema Kpo3 TaKo3BaHW 3JIaTHH ,,0cMOKpaku myT™. Mako cam byna muje mao medu-
HUIMjy HUPBaHe, OHA TOpa3yMeBa HajIpe JbYACKY CBECT O MOCTOjamy ,,4eTHPH TUIEMe-
HUTE MUCTHHE KOjOM ce TOCTIKE MPEeBa3MIaXemhe NaTlke Kojy Oymonorija GpopMmymuie
Ha ciezehu HauuH: pol)ere je maTmba, OPOHYJIOCT je MaTHka, OO0JIECT je MaTkha U YeTBpTa
HCTHHA je OHA KOja BOJIHU Ca3aHamy O MOCTOjarby CHACOHOCHOT 3JaTHOT ,,0CMOKPAKOT
nyTa“ Koju BOJM Ka HUpBaHH (OnakeHcTBY). CTasa Koja BOAM OyAMCTHYKOT BEPHUKA Ka
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YOBEK CTHYe HeOecKe 3aciyre Koje he ra yunHuTH coyiBeHTHM Ha naH Cyna npen
oorosuma mcrutrBaunMa: Cpaorom, Mutpom u Beperparnom. Ako cy mobpa
JieJia peBaruyia, ayima he ca jgakohom npehu cnaconocHu MocT CHHBAWT KOjH
ra Boju Ha He00 Axypa Maszne. 3a 60pOy MPOTHB 3712 YOBEKY j& HEOIXOMHO J1a
Ce HajIpe OYHCTH aJIh HEe TOJIHMKO JAyX U MHUCA0 KOJHMKO TEJO. 3aTO je U YOBEK Iy-
’KaH Ja u3rpaljyje cBOj BJIaCTUTH MOAYC CIacema Koju je BoljeH y3 nomoh Oora u
anhena. Mctunane cy cienehe BpiMHE: 9YeCTUTOCT M BEPHOCT a OCyhHBaHe JIOTO-
BIIYK, OTOBapame U 3J104YHHU. Mako cy HEeKU rpecu eTUYKe MPpUpoJie, Kao Ha MPH-
Mep HEMOopall, CBHPETNIOCT U Pa3HM BUAOBM Hacuiba BehmHa BUX Cy pHUTyailHe
NpUpPOJIie Kao MTO CY HEYKIamamke 0JCEYCHUX HOKTH]Y, YOUCTBO BUJIPE HMIIH XKa-
0e oK Cy HEHUCKYIUBMBHUM TPECHMa CMATpPaIH: YOUCTBO WIIM CIIAJbUBALE JICIIA,
kaHuOanmuzam u npyro. Jlakie, cymruHa 3apaTyCTpHHOT Y4€Ha M CBETE KIbUTE
Asecme jecTe HENpEKHUAHA AyalrcTH4Ka Oopba u3melyy cuia ,,100pa“ u ,,3ma”,
n3mel)y ,,CBETIOCTH M ,,TaMe ¥ Ha Kpajy ClIaBHA moOena To0pux Jela, MUCIH,
U mpaBeqHOCTH. Tw TiaBHM aTpuOyTn Oora Axypa Masje, Kao U cracaBame
MpaBeIHUX JbYACKUX AyIlla, MOTY Ce TIOBE3aTH U YIOPEAUTH ca MpU3UBameM 99
Hajenmux ANaxoBHX UMEHA, KpPO3 KOja Ce y HUCIIaMy OYNTaBa HEroB JIUK, allk U
ca eCcXaToJIOIIKMM M JOTMAaTCKHM YYCHEM HCIaMa O ClacaBamy MpaBeIHUX
byackux gyma. >

Ogre ce, Takohe, MOXKe yKa3aTH M Ha MYJITHPEIUTHjCKU KapaKTep Bepo-
Bama HE caMO MPEUCIAMCKUX HETO U JJaHAIIBUX ApabibaHa y BOJIICOHE TyXOBE
wm cwie (MHe) Koje ce MaHu(eCTyjy y IPUPOAH, a KOje CY CBaKaKo HHIO0E-
BpOIICKOT TIopekia. Bepa y mocrojame BommeOHUX cuiia Takoe ce MOMHUEbE Y
Kypany m oHa naH aHac TpeJCTaBJba jelaH OJf OCHOBHUX €JIeMEHATa MCIaMCKe
HApOJHE PEUTHO3HOCTH U mobokHOCTH. [Iprpona oBUX ITyXoBa ce HaJla3u W3-
Mel)y myxa u Tena U OHM kKao OectecHa Omha oOgapeHu cy pasyMoM, ajiH Cy Jby-
JTuMa 0OMYHO HEBUJJBMBH, MaJia C€ MOTY OECIIOJTHO Pa3MHOXKABaTH U Kao JbYIH
xpaHuTH ce. OHU Y IPUPOH BaXKe 33 Y3pOUHUKE HETIO3HATUX OOJIECTH U HEeobja-
mmbuBuX GeHomena. Kama Heko of jeaHor myxa (UuHA) OyJe 3amoCeaHyT, IHO-
cTajao Ou omceaHyT (MeuHyH). Mel)yTuM, OCHMM HEraTHBHHUX JgjcTaBa, IpemMa
HCJIaMCKOM BEpOBamY, IMHE MOTY WMATH U MMO3UTHBHA JICjCTBA HA JbYJE U OHH
KOju OM BhrMa OWJIM MHCIHPUCAHU WM HAJAAXHYTH CMaTpaiu OU ce MpeacKa3u-

HUPBaHU je: WCIPABHU MOTJIE], HCIIPaBHA HaMepa, UCIIPaBaH T'OBOP, UCIIPABHO JCIambe,
UCTPABHO BOhCH-E JKUBOTA, UCIPABHA TEXKEbA, UCIPABHO PA3MUIIIBAKC U MEMTAIH]A.
OBa eTHYKa ¥ UHAWBUIYAIHA CAMOIUCIMIUIMHA OyU3Ma O T3B. CIACCHY NPABEIHUX Y-
mra (apxata) MOXe c€ MOPEIUTH U Ca HHAWBHIYATHOM €CXaTOJIOTHjOM 30p0acTpru3Ma Mo
KOjOj ce joIl HECTBOPEHUM JbYICKHM aymama (camjar) mapyje MOryhHCT Ja JOCTHTHY
CTETICH CaBPIICHCTBA CIIACOHOCHOM (JapMOM) M Ha Taj Ha4YMH Ja mobene 3mo. Bume o
tome Buau: Elijade, M. Istorija verovanja i religijskih ideja, knj. Il, str. 78-80; Enujane,
M. Boouu kpos ceemcke penucuje, ctp. 41-43; Belinger, G. Veliki leksikon religija, str.
56-57.

% Bumre o Tome BUIH: Ilejmc, E. O. Vnopeona perueuja: yeoo y ucmopujcko npoyuasa-
me penueuje, ctp. 237-238.; Vasiljev, L. S. Istorija religija Istoka, str. 52-57.; Burchard,
B. Die Araber, | teil, Geschichte und Kultur, str. 49.
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BauyrMMa WU BUIOBHAMMa (KaXWH), TajaHCTBEHUM MaroM (caxup) fa 4ak u Ie-
CHHUKOM (IIamp), aKJie, CAMIHO IAMaHUMa U KBa3U-IeKapuMa y IpyrHM KyJITy-
pama, jep: ,,0HH MOTY JbYMa JIa CaoIINTe HeKa TajaHCTBeHA 3Hamba*.

VY ApYyIITBEHOM M COLMjalTHOM >KHUBOTY apaOJbaHCKHX IJIeMEHa HUCY caMo
BUJIOBI-AIIM U BPAa4YM MI'PASM BEIHKY YJIOTY, HEro Takohe M ,,IeCHUIN KOju Cy
HOIITOBAaHM Kao IMOCEOHO MHCHHUPHCAHM JbyAu. [Ipu3uBaHU Cy TOKOM paTHHX
JejcTaBa pagd OTKpHUBamba pa3HUX pa300jHULITBA, Al Cy BUXOBE NECME ,,KacH-
Je‘ cMaTpaHe U IoceOHOM BPCTOM JYXOBHE 3alTHTE M IOMONM O]l HACPTIbUBUX
Y TajaHCTBEHUX JIEMOHCKUX cuiia. FbuxoBa mpejckasnBama CIyniaonuMa cy oo-
jaBJbMBAaHA Y KPAaTKUM PHTMHUYKHAM pEUCHHIIAMa, NPH YeMy Cy HHXOBE MOYKE
Oune npahene u pa3Hum 3akierBama. CMucao aparcke ,,Kkacuae™ je aa ciIymao-
Iy TIpE3eHTYje WCANHY CIIMKY JIPYIITBA, & HE Ja My IPUKake UCTOPHUJCKY pea-
HOCT y MaTepHujatHoM cMmucity. Ctora v crapoaparcka noesuja yriaBHOM OIHCY-
j€ TeMe M3 PeNUTHjCKOT KyJITa 1 MUTOBA pa3HUX OOKaHCTaBa ajl M pa3HOBPCHE
bamunmjapae TeMe u3 OpayHOT KMBOTA KOje OIEBaBajy U BeINUajy: Jby0aB u pa-
JIOCT, TYT'Y H XaJIOCT, IIPeTHe U oroMeHe. CyIITHHA OBOT TICCHUINITBA j€ Ja: Tpe-
Basul)e CTBApPHOCT, WACAIN3UPA PEATHOCT y CBAaKOJHEBHUM Joralajuma, 3axTe-
Bajyhu mpu ToM of ciylianana pasyMm u HHTenureHuujy. Ctapoaparcka mnoesuja
je WaeanHa cIMKa APYIITBA, JOK Ce TeMa JbyOaBH M CHPOMAIITBA CaMO OTIeBEBa
y rmecMama.

3aro je MHTEPEecaHTHO MOMEHYTH U MHIBEHE BEJIHKOT €BPOICKOT OpH-
jeHTanmucte u uciamosnora T. Hemnekea kKoju je jomr KpajeM MpOILIor BeKa cMa-
TPao Ja KiIDKEBHE H3pase apabu3ma Tpeba TpaXHUTH y APEBHO] aparicKoj Moe3u-
j¥ 4dja ce ,,eCTeTHKa Y)KHBamba“ n3pakaBalia JUHIBUHUCTHYKUAM, HCTOPUjCKUM U
(hHITONIONIKMM MOTHBHMA HCTPAXUBARKA. > TO M 3HAUM, PEIIUTH]CKH OCMATPAHO,
Jla ce YUTaBa OBa KEIDKEBHOCT O] IPEHCIIaMCcKe Toesnje mpeko Kypana na cBe
JI0 CaBpEMEHE HOBOAPAIICKE CITYKH Y OCHOBH HCTHM KOH3€PBATHBHUM jE3UKOM H
TO TaKo Jia ce€ HHUXOBAa rpaMaTHKa M CTHJ OUTHO HE ylajbaBajy OJ MpOo3e HEKOTr
crapujer BpemeHa. Ha Taj HaunH je 00e36el)eH THHIBUHMCTHYKM KOHTHHYHUTET
4gja ,,pelUTaTHBHA YMETHOCT " (TEUBHA) M3UCKYje HAjCYTeCTUBHHUjE aKyCTUUHE
edpexre. MelyTum, TO He 3HAUM J1a C€ MOXKE TOBOPUTH O aparickoj HUCTOPH)H,
KEIKEBHOCTH M €TOCY a Jla ce He Tohje 0J] ’bHXOBOT TPBOT U3BOPHILTA H Haj-
BpEJIHHjET KEbIKEBHOT CIIOMEHHKA Ka0 peMEK JIella aparicko UCIIaMCKe KEbUKEB-
HOCTH — Kypana xoju je y CyIUTHHU U KIbH>KEBHO-(HIIOJOMIKH U3pa3 apadusma.

Kypan, xao ,,[uTHBO 3a IEKIaMOBame rcaiama’, yoOJIn4YeH je MHEMOHUY-
KHM, YCMEHUM METOJIOM TaKO3BaHHX ,,peluTaTopa’ wiu ,Hocwiana“ Kypawna
(kura, hamelet el-Kuran) u3a xojux je yop30 yciieano u HeCUCTEMaTH4YaH 3a4e-
TaK MUCMEHOr cTBapajiamrTsa. HajsepoBarnuje je Kypan nactao Ha Myxameno-

! Bume o tome Bumm: Henninger, J. Arabica Sacra. Aufsatze zur Rligionsgeschichte
Arabiens und seiner Randgebiete, str. 148-149.; Dostal, W. Die Araber in vorisla-
mischer Zeits, str. 42.

%2 Bume o crapoapanckoj moesuju Bumu: Wagner, E. Griindzuge der klassischen ara-
bischen Dichtung, str. 182.

3 yn. Gabrijeli, F. Arapska knjizevnost, str. 27.
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BOM POJHOM MEKAHCKOM JHWjalIeKTy, Y KEMKEBHO] HELJICKO] KOMHHA CPEIUHH,
OIJIEMEH-CHOM aparcKoM II0€3HjOM U Ha Taj Ha4MH I10CTa0 pa3yMJbUB U IIPUXBa-
TJbUB Ha 4YUTaBOM ApabibaHCKOM IOJIYOCTpBY. I'pamMaTHuka CTpyKTypa U JeK-
cuuku Goun Kypara cBenode HaM O CTApPOM KIHLIKEBHOM jE3UKY KOjH je 10 Hac
CTHTao y HajapxaudHHUjeM CJI0jy XaJauca Kao ¥ y MaTepujaiuMa 3a mucame My-
xamezose ouorpadumje.®* To u 3Haun na je jesux Kypana WCTH Kao U y Ipen-
CJIaMCKOj TaKO M y CaBpEMEHOj MOE3HjH U Ja Cy TO JBa CTy0a Ha KOjUMa MOYHBa
pa3Boj aparicke KiIKEBHOCTH. MelyTum, n3BecHe (hparMeHTapHOCTH U Heja-
cHohe y IOjeAMHUM J€JIO0BUMa MEKAHCKUX U MEAMHCKUX Cypa HHUCY CIIpeuuie
KaTHUXETCKO CUCTEMaTH30Bamke MyxaMeJ0BUX IPONOBEIU CYT€CTUBHUM IIpHUKa-
3UBamkeM, Beh cy JompuHene pa3BHjamy CIyIIATayKe MallTe MYCIUMaHCKOT
BepHUKa. HeMa jacHHjuX TparoBa 0 HEKaKBOj KapaKTepU3alfjH JHKOBA C Pasiu-
YUTHM TICUXOJIONIKUM CTYITHH-EBHMA, TAKO Jla Hapalyja Teue cykiecuBHo. [Tocto-
j€ caMo J1Ba KaJyIia 3a CBe BEpPHHUKE: MOO0KHU U YHCTH BEPHUK KOjH CE arcoIyT-
HO TIOKOpaBa BoJbU bokujoj n 0e300)kHa MHOBEpHA HEMYCIIMMAaHCKa Maca CBETa.
Moskaa 6M CBH OBU IPOOJIEMH OCTalld HEPEIIMBU 3a KYpPaHCKY er3eresy Kaaa
HaM y momoh He OM mpuTeKnIu OMOMUjCKU U BaHOMOJIMjCKHA TEKCTOBU Ca HUXO-
BHM XETEPOJOKCHUM M MHUTOJIOIIKHM BEPCKUAM TyMAaueHHMa. >

Kypan, xao Anaxosa Kmwura, 3a MyciuMaHe je HECTBOPEH U Be4aH, O IIpe
CTBapama CBETa WCIHCAaH Ha HeOECcKoj ,,ITI0OYH TIOMHO 4yBaHoj* (cypa 85, 22) a
KOjH je TO3HAT W MOJ Ha3uBOM ,Majka cBux Kmura®“ (umm al-kitab). Mako je
IpeMa MCIAMCKOM y4emy U AyOOKOM aparckoM BepckoM yoehewy Kypan He-
HaJMalllHa je3UYKa TBOPEBHHA camMora Ajaxa, CaBpLUIEHCTBO KOj€ C€ HE MOXeE HH
ca yuM ynopehuBaTH, UCIaMCKO mpename yuu 1a je Myxameny Kypau npenao
apxanheo [Iu6pun (I'aBpmiio), Kpo3 HU3 CyKLIECUBHHX 00jaBa, Kao M3pa3 came
AnaxoBe BoJbe. MyxameJIoB 3a/1aTak je Ouo Jia, Kao mocyieamu Mel)y TociaHuM
npopouuma, npso ApalspaHuMa, a 3aTUM CBUM JbyauMa Ha 3emsbH 00jaBu Kibu-
Ty UCTHHHTY ,.y KOjy He Moxke Outu cymme*. Crora ce Kypan MOXe CXBaTUTH
He Kao 30upka MyxamenoBux npomnosead, Beh W kao jemaH apancku nexyuo-
nap.®

To ce Tnue campxkaja, Kypan y BENHKO] MEpH IMpey3uMa TEMAaTUKY U3
jyneo-xpumrhaHcke TpaauIlije U OKpyKema Ha KOjeM je HacTao Tako Jla € Mo-
e KOHCTAaTOBAaTH Ja MOCTOjH uBpcTa croHa nsmely Kypana v UBHIN3aLNjCKOT

34 3a MyxamezoBor xuBota Kypan je yriasaom namheH H yCMEHO IPEHOLICH IITO je
O0mo TyaBHU OONMK KyIATYPHOT JKMBOTAa W MeljyIsIeMEHCKOT OMIITera. JemaHaecte wmim
JBaHAaeCTe TOJMHE 10 UCIAaMCKO]j XHIIPH, 3a BpeMe xannpe Ady bekpa, 3amncanu cy cBu
cadyBaHM (pparMeHTH KypaHCKe 00jaBe M Ha Taj Ha4YMH je HacTao Mycxag Tj. MaTepuja-
nm3oBaHa nucaHa Ksura — Kypawn. Bume o tome Buan: Tanackosuh, J. Heram: doema u
arcugom, cTp. 52-53.

% Bure o oBOj pacmpasu, Bugetn: Cumuh, C. bubnujcku u anokpuguu mexcmosu y Ky-
pany, beorpaza, 2010.

% Bume o Tome Bugm: Neuwirth, A. Das islamische Dogma der ,,Unnachahmlichkeit
des Korans* in literaturwissenschaftlicher Sicht, in: der Islam 60, str. 166-183.
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Haclieha Koju je cBeTy mojapuo HEHCLPITHU 37eHal] cCeMUTCKor bimckor mcro-
Ka.”’

VYHyTap onmTer caip)kaja yo4bHMBO j€ KHMPKEBHO BPEJIHOBAIE Hapara-
TUBHHX AelioBa Kypana, kKoju ce BehnHOM cactoje u3 OuOInjcKuX u BaHOMOIHj-
ckux mpuda. Mcropuja, 3anpaso, mounme ox xa3petu Anama, kojy Kypan ¢op-
MyJHIe kKao 00)KaHCKY MHIIMjaTHUBY, Kaja ce Ajax, joIl Ipe CTBapama CBeTa U
YOBEKa, OTKPUO U 00jaBHo OyayheM 4OBEeUaHCTBY U yNUTAO HUX: ,,...3ap ja HUCAM
l'ocnogap Bam? W oHm cy oaroBopmiu: Jecu mu cBjegodnmo...” (cypa 7, 172).
[Mpema MycnuMaHCKOM BepOBamYy OBO jaBJbame AJlaxa JpyJMMa, KpO3 peduu Iie-
xajie, MOTBPH)EHO je KPo3 ,,IPBOOUTHHU CIIOpa3yM™ WJIH ,,yTOBOP™ KOjH HE CBEIO-
yu caMo O jeauHcTBeHocTH boxujoj (tawhid) Beh n o ucnamckoj Bepu na Agam
HUje caMo IpaoTall Y0BEYaHCTBA, Beh U mpuMaall 1 00jaBUTeb IPBOOUTHOT OT-
KpOBEHha a cCaMUM THUM | jeJinHe mpaBe Bepe (ucinama). Ty u TakBy MPBOOHTHY
BEpy HCIIOBEIHO je ABpaM Kao jedaH moboxuu Oorotpaxuress (hanif) xoju je
10 UCJIaMCKOM Tpeaamwy ¢ cuHoM Vcmannom noaurao Kaly kao ,,kyhy ABpamo-

113

BY*.

Hcro Tako, MPUMETHO je U Ja CTapo3aBeTHH narpujapcu — ABpam, Vcak n
JakoB anu m Mojcuje — MOCTajy MPOTarOHUCTU M EBUXOBE KypaHCKE HUCTOpH]e.
Tako Ha mpuMep ABpam O]l TOJIMTEUCTHYKOT CIYXKEHa HII0JINMa 1 000KaBama
3Be3J1a Tpelia3u Ha Bepy y jeqHora bora u uncti KaGy of1 mONMTENCTHYKUX U10-
Ja W KWINOBa, HaNaXyhw Xaywiyk ¥ Npokiamyjyhu pelurujcku MOHOTEH3aM
(milat Ibrahim). TTpaBeanu Hoje je y3any/ mo3uBao Hapo/ Ha MOKajkbe U YI030-
paBao ux Ha Hactynajyhu Cyn boxwuju, carpaaupiiy jtal)y u cracao ce oJ1 IoTo-
ma, jep Of Taja Mo MCIAMCKOM BEpOBamYy IMOYHLE ,,HOBO™ WIIH ,,Ipyro™ CTBapa-
me. Jlor OpaHu cBoOje TITacHUKE O] CBOjUX CYHapOJHHKA W M3MU4e boxwujoj Ka-
3uu. [IpaBeanun Jocud moxuBibaBa cBojy MycToJOBUHY y Erunty, a kao 3HaKOM
cBoje m3abpanocTu bor ra 00gapyje napoM Tymadema cHOBa. MojcHje Huje Tpe-
3€HTOBaH caMO Kao BEIUKH Boha jeBpejckor Hapoza Beh ce cxBaTa W Kao ,,IIpo-
ToTMN Tipopoka“. tberosa ucropuja y Kyparny je BEeIUKAM JEIOM OIMHUCaHA IO
y30py Ha Kmuey usnacka, alnv ca U3BECHUM J0/allIMa U3 jeBPEjCKE MUTOJIOIIKE
KEGIKEBHOCTH. *° OH ce y Kypany HaBoIu Kao JTHYHOCT ,,c KOjoM je AJuIax cH-
TypHO pas3roBapao,, (cypa 4, 164) anu u Kao BEroB CBEIOK, ynja je Topa ,,myTo-
Boha m muioct™ (cypa 11, 17). Ucto tako y Kypauy ce m nuaHoct ['ocmoma
Xpucra HaBOAU HE y AyXY Jesanhesma, HETO y BUAY Pa3HUX JTOKETCKO-THOCTHY-

% Taxo je, na nmpumep, Cynejman Bermup, Ha OCHOBY HITYMTABAR-A PYKOMICA U3 YMajl-
ckor moba, M3HEO cTaB J1a je MyxaMemoB JKHBOTOIIIMC TEHAEHIIMO3HA aHTHyMajalcKa
MucTu(duKanyja u3 abacUICKAX BpeMeHa U Jla je caM HcjaM HacTao Kao ,,BepCKH H3pa3
HaIMoHaTHOT OyHTa Xpuimhanckux Apama“. Ha cimuan HauwH je u O. II. Majemopd
cMaTpao Ja ce KOjUM HCTOPHjCKIM CIydajeM HCiIaM Hije I0jaBio Ha ApabJbaHCKOM IT0-
JYCTPBY ca CBUM FHETOBHM HCTOPH)jCKAM KOHCEKBEHIIaMa Ja Ou apamncku xpumrhanu 1a-
Hac Ownm Bozxeha enmrta u Hapon y xpumhanckoM cery. Tanackosuh, . Hcram.: doema
u orcusom, ctp. 19.; Majennopd, LI. Hunepujanno jeouncmeo u xpuwhawncke deobe, Llp-
K6a 00 450. 0o 680. e., ctp. 101-105.

% Bume o Tome Buu: Prenner, K. Muhammad und Musa, Altenberg, 1986.
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KHX MOJIeJIa U BEPCKUX y4eHa Koja cy MpaBujia pa3iuky u3Mmel)y merose 3emMab-
CKe TPUPOJIE ¥ HerOBOT CHHOBCTBA boxujer, ocriopaBajyhu mpy TOM BETOBY ca-
BPLICHY U HEpa3Ae/buBY OOrOUOBEYAHCKY NIPUPOY.

Cypa 11, 120 HajObosbe MHTEPIIPETHPA UCTOPUjCKY UHTEHUU]Y Kypana na
Heke OMONMjcKe JIMYHOCTH yHAmpeJ MPOTyMadd y AyXy Xaraje HaJeCTHHCKOT
jyzaejcTBa a Koja y ce0u HOCH ,,MOPaJHO-AMIAKTHYKY " HAMEPY Jla HAC M3BEIITa-
Ba HE O IPOLUIOCTH Hero ja ,monceha” Ha wy."’ | A cBe OBe BHjecTH Koje TH O
NojeANHUM Jorah)ajuMa o moCIaHUIMMAa Ka3yjeMo 3aTo Cy Ja y ’bUMa cple TBOje
yuBpcTuMO. 1 y oBUMa J1011U1a TH j€ TIpaBa UCTHHA, U II0yKa, U BjepHULIUMA OIIO0-
MeHa“.

OBako Mpe3eHTOBaH MOJIEJ CIACOHOCHE HCTOPHjE 32 MyCIMMaHe UMa Haj-
CHaXHMje YIOpHUINTe y arndHocTr Myxamemosoj (imitatio Muhammadi), jep on
je ,,cmyra MunoctuBor®, a y Kypawny ce Benu: ,,Bu y AraxoBoM MocIaHUKY UMa-
TE IMBAH Y30P 3a OHOra KOju ce Haja AJax0BOj MHJIOCTH M Harpaaud Ha OHOM
CBHjeTy, U KOju yecTo Anaxa cnomume’ (cypy 33, 21 ym. ca 60, 4.6). Tepmunu
Koje Kypan KOpUCTH 3a ,,THIIN3UpPabEe M MIeMaTH3Upame pasHuX JTMYHOCTH U3
jyneo-xpunrhancke 6ubnujcke uctopuje je matal. pl. amtal, nmpu uemy ce npsu
u3pa3 ynotpedibaBa Kako 3a MO3UTHBHE TAKO U 32 HETaTUBHE IIPUMEPE U JIMYHO-
cru (ym cype: 17, 89; 18, 54, 30, 58), Mok ce Apyru TEPMUH OJHOCH Ha CBE JbY/IC
Koju xohie u JKelle 1a MUCIIC U J1a CBOJUM pa3MHIIJbarbMMa Haljy MyT Ka MpaBoj
Bepu (Buaum cype: 39, 27; 29, 43; 11, 24). Cypa 6, 83-90 Moxe HaM HOCITY>KUTH
Kao mpuMep odpaciia Kako M Ha Koju HauuH Kypan YKpaTKo CaKuMa LEJOKYITHY
jyneo-xpumrhaHCKy UCTOPH]jY Criacema, Py YeMy ce HarJjiaiiasa jia ce OHa OJIHO-
CH Ha OHE: ,,...KOjU J00pa Aera 4rHe...M KojuMa cM0 MM KH-Ure U MyIpocT U
BjepoBjecHUIUTBO Jaiau..”. 3ato 1 Myxamen o1 BUX 3aXTEBa: ,,CIHjeIU HBUXOB
npaBu myT. Pemnu: Ja on Bac He TpaxkuM Harpaay 3a Kypas, oH je camMo moyka
CBjeToBHMA™,

Moxna je Tume MyxaMen u OKyIIao aa JeBpejuma, Xpuihadiuma, 30poa-
cTpujiiMa U ApabipaHUMa YIPKOC ,,pa3TuIATHM IIyTeBUMA‘ TIPEIJIOKU 3aje-
HUYKW PEJIMTH]CKH MOJIEN Bepe alu M cracema: ,,A Tebu o0jaBbyjeMmo Kmury,
caMmy HCTHHY, Jia IOTBPJH KIbHIe MpHje 00jaBibeHe U Aa Hal muMa O0au. 1 T um
CyaH IIpeMa oHoMe mTO Asax 00jaBjbyje M HE MMOBOJIM CE 33 IMPOXTH]CBUMA HhH-
XOBHM, M HE OJICTYyIaj O UCTHUHE KOja TH J0JIa3U: CBHMAa BamMa CMO 3aKOH H
npasan npomnucaiu. A ia je Anax XTuo, oH Ou Bac cibeA0CHUIIUMA jeJJHE Bjepe
yuuHHO, anu, OH xohe J1a Bac HCKyIla y OHOME IITO BaM IPOIHUCYje, 3aT0 ce Ha-
Tjeunte Ko he Buiie nodpa yunHuTH; Anaxy here ce cBu Bpatut, na he Bac OH
0 OHOME y YeMy CTe ce pasuia3win obaBujecTutu (cypa 5, 48). M3 npuioxe-
HOTa MOKEMO YBUZETH 1a je MyxaMenoBa Bepa y paHHje OTKpUBEHE NpeacTa-

% Bumre o Tome Bumm: Bauschke, M. Jesus im Koran, Wien, 2001.; Bauschke, M. Jesus-
Stein des Ansoses, Die Christologie des Korans und die deutschsprachige Theologie,
Wien, 2000.

0 Bume o Tome Bumu: Stemberger, G. Midrasch. Vom Umgang der Rabbiner mit der Bi-
bel: Einfuhrung-Texte-Erlauterungen, str. 21.; Wielandt, R. Offenbarung und Geschichte
im Denken moderner Muslime, str. 21.
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BJbA CPJK MCJIAMCKOT BEpOBama M Ja CE CXOAHO TOME MOXKE TOBOpUTH 0 Myxa-
MEJIIOBO] BepH y OMOIH]CKO OTKpOBEH:E, jep u cam Kypawn Bemu: ,,Perure: Mu
BjepyjemMo y AJlaxa ¥ y OHO ITO ce 00jaBibyje HamMa, M y OHO IMITO je 00jaBJHeHO
Ubpaxumy, n Ucmaunny, u u Mcxaky, un JakyOy, yHyHuMa, ¥y OHO LITO j€ AaTO
Mycay u Hcay, 1 y OHO LITO je IaTO BjepoBjecHHUIMMA o1 ["ocroaapa BHHUX0Ba;
MU HE MIPaBUMO HHUKaKBe pasznuke mel)y muma, u Mu ce camo Hbemy mokopaBa-
Mo“ (cypy 2, 136 ym. ca 3, 84).*

Hcto Tako, Ha Kpajy, MOXe ce KOHCTaTOBATH Ja je TeOJIOLIKO-UCTOPH]jCKa
jesnunoct Kypana ca OMOIUjCKUM U BaHOMOJHjCKUM TEKCTOBHMA IIPOMCTEKIIA
13 0COOCHOT €THUYKOI U PEJIMIHO3HOI ILIypain3Ma Apabuje Koja je Kao HOCH-
Jarf ,,pa3IU4uTUX KyATypa‘ CIojuiia [Ba CBETa: UCIAMCKH H jyACO-XpUITNaHCKH
noBe3yjyhu ra TpajHUje KyJITYpHHM, IMOJMTHYKAM W MPUBPETHUM MPOIECUMA.
HUcto tako yBuhamo jia cy y uciaaMy IPUCYTHH €JIEMEHTH PEJIMTHjCKUX BepoBa-
Ba U YUeHha MPETSKHO U3: jyAe0-XpUIITNaHCTBa, 30poacTpu3Ma, OyIu3Ma, XHH-
Jlyr3Ma ¥ aHUMHU3Ma YHjU Cy TParoBU MYJITUPEIUTHjCKE KYITYpe Ha CHHKPETHY-
KM Ha4¥H NPUCYTHU Yy UCJIaMy TaKO Jia C€ Ha U3BECTaH HAYMH MOXXE I'OBOPUTU U
0 CHHKPETHYKHM (popMama aparncKor UciIaMa y KyJITYPHOM 3JICHITy CEMUTCKOT
HUcroka.
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Srdan Simi¢
MULTICULTURALITY OF ISLAM

Summary

Islam is the last great monotheistic religion which was given to the world by the
truly inexhaustible resource of the Semitic Near East. As a religious and civilizational,
but also multicultural phenomenon, this youngest but most rigorous of the Semitic religi-
ons, did not encompass a unique and indigenous view of the world and life in its ethno-
genesis. Quite the contrary, it integrated and successfully projected various other religio-
us ideas and beliefs of Near Eastern nations. The specificity of the Islamic religion is re-
flected in the fact that, due to its strict monotheism, it not only replaced the pagan
polytheistic religion of the Arabs, but also successfully replaced and partially completed
the monotheism cycle in the Near East. According to Muslim beliefs, Muhammad gave
the faithful the "Book of Revelations™" - Quran, as an expression of the "will of Allah",
which has, over the coming centuries, undoubtedly become religious maxim of life, de-
eds and words of millions of Muslims worldwide. Indeed, "history of religion, or general
history, cannot find an example that could compare to Mohammed’s endeavor. The con-
guest of Mecca and the establishment of a theocratic state prove that the Prophet's politi-
cal genius was nothing less than his religious genius. "

Key words: multiculturalism, multi-confessionality, religious syncretism, Islam
and Christianity, Quran and Holy Scripture
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Pregledni rad

Milica Dimitrijevié¢*
Sergej Beuk

GLOBALNA KULTURA | RELIGIJSKA KRIZA
U EVROPI: BALKAN KAO POTENCIJALNI
MODEL?

Baveci se mnogostrukim uzro¢no-posledi¢nim vezama izmedu globalizacije, mul-
tikulturalizma i religijske krize u Evropi, autori su pokusali da kroz analizu teorijskih po-
stulata i prakse koju oni proizvode ponude druStveno-kulturno-religijski model koji bi
mirio sve antinomi¢nosti pomenutih procesa. Po¢evsi od analize pretpostavki na kojima
pociva globalna kultura, preko osobenosti multikulturalnog drustva i njegovih specific-
nosti, koje sa jedne strane zajednicu vode ka toleranciji i diverzitetu a sa druge kod poje-
dinih iniciraju individualizam i otudenje od globalno prihvacenih vrednosti, stize se do
religije i njenog pozicioniranja izmedu multikulturalizam i izolacionizma. Autori potom
isti¢u stav da bi se moglo re¢i da dana3nja civilizacija jeste multikulturalna onoliko koli-
ko je multireligijska, $to dodatno komplikuje sve prisutnija religijska kriza, upliv Nju
ejdZ pokreta i desakralizacija drustva, koje se mogu slikovito posmatrati na polju odnosa
ksenofobija — verski fundamentalizam. Njihova osnova upravo jeste strah od Drugog.
Posto je vera bila jak emocionalno-manipulativni momenat u svim ratnim dogadajima na
prostorima Balkana, u zakljucku se iznosi ideja da upravo ovaj prostor, ukoliko ispuni
odredene prerogative, moze postati vazan faktor religijske tolerancije i primer trajnog
mira, jer po svojoj istoriji i stvarnosti, on jeste multinacionalan i multikulturalan.

Kljuéne reédi: globalizacija, globalna kultura, multikulturalizam, izolacionizam,
religijska kriza, ksenofobija, religijski fundamentalizam, strah od Drugog

Globalizacija i stvaranje globalne kulture

»Sluc¢ajna veza globalizacije i meSanja razli¢itih populacija, zajedno sa ob-
novljenim interesovanjem za etnicitetom i kulturom, naglasila je globalniji inte-
res za pitanja kulturnog identiteta.” Prakti¢na filozofija globalizacije kulturu tu-
maci naizgled na paradoksalan nacin. Sa jedne strane, postoji izrazen partikulari-
zam i fragmentacija kulturolo3kih diskursa, dok sa druge, njena sustina jeste uni-
verzalisticka. 1z toga proizilazi da globalisticki proces u kulturi jeste teZnja ka
organizaciji razlic¢itih kulturnih momenata koji mogu biti veoma udaljeni ali koji
na kraju teze istom cilju — univerzalnom razumevanju i prihvatanju. Bogatstvo

! milica.dimitrijevic.bg@gmail.com
2 Haddock, A. B., Sutch P. Multiculturalism, Identity and Rights, str. 43.
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kulturnih sadrZaja i razli¢itost umetni¢ko-izvodackih vizija ne teZe ideji univer-
zalizma, nego univerzalistickom diskursu visestrukih i sveproZimaju¢ih metakul-
turnih nivoa. Globalizacija, iako to na prvi pogled tako ne izgleda, dopusta raz-
voj kulturnih razlicitosti, insistiraju¢i na poja¢anoj medusobnoj komunikaciji, sa
moguc¢noséu da lokalno moZe postati i jeste deo globalnog. MoZda je jo$ jedino
u kulturi, sto mnogi opovrgavaju, globalizacija zadrZala svoju pocetnu ideju,
ideju slobodnog trZista, odnosno nezavisne kulturne interakcije umetnika i umet-
nic¢kih pravaca. Tako svet iz perspektive globaliziraju¢e kulture postaje celina
raznolikih sadrZaja ali istolikih normi i principa.

Pretpostavka na kojoj pociva ideja globalne kulture jeste postojanje civil-
nog drustva u kojem su glavne socijalne regule definisane kroz institucije prav-
nog sistema, postulirane ekonomske odnose uz snaznu podrsku specifi¢nih kul-
turnih modela. Ono Sto se primecuje u pojavi ideje globalne kulture jeste da pa-
ralelno sa idejom pluralizma na delu postoji i dominacija odredenih drustvenih
grupa ili kulturoloskih konteksta, koja u sebi sadrzi finansijske pretpostavke. Ti-
me se kroz globalne institucije ali i jezika (npr. engleski) stvara jedan vid speci-
ficne hegemonije, koja podstice politicku razli¢itost umesto da je permanentno
nivelise.

Relacija izmedu globalizacije i kulture moZda se najbolje o¢ituje u razvoju
kulturne politike Evropske unije, nadnacionalne tvorevine nastale u vreme stva-
ranja supranacionalnih i nadnacionalnih konstrukata, u vreme ekspanzije ideje
globalne medupovezanosti. lako je globalna kulturna interakcija favorizovana na
nivou sprovodenja ideja osnivaca Unije, ona je istovremeno izazvala akciju ma-
lih zemalja ¢lanica u pravcu ocuvanja nacionalnih kulturnih identiteta. ,,Da su u
znacajnoj meri imale uspeha sa tim svojim restriktivnim nastojanjima moze se
zakljuciti na osnovu slede¢ih odlika konac¢ne verzije Ugovora o Evropskoj uniji:
opSteg upucivanja na princip supsidijarnosti u vezu sa kulturom;
definisanje akcija EU u oblasti kulture kao dodatnih;
podredivanje svih aktivnosti EU razlozima koji se temelje na kulturi;
restriktivnom institucionalnom uredivanju odluéivanja 0 kulturi;
izuzimanje kulture iz javnih davanja EU.”*

Ovako koncipiran dokument nedvosmisleno stavlja do znanja da je teZiste
kulturnog razvoja usmereno na polje nacionalnih kulturnih politika i da Unija u
toj oblasti ima viSe medijatorsku ulogu, za razliku od konkretne koju ima u obla-
stima politike i ekonomije. Time se podsti¢e regionalizam, jacanje regionalne
kulturne tradicije, pa i demokratizacija samih regiona unutar nacionalnih drZava.
PromoviSu¢i kulturnu, a preko nje nacionalnu i rasnu raznolikost, EU prakti¢no
pokuSava da se odupre gore pomenutim teznjama pojedinih drzava ¢lanica,
usmeravajuéi kulturnu saradnju na globalni nivo.

Posmatrano iz drukéijeg ugla, savremena kultura posredstvom tehnologije
koja je u svaki dom na planeti donela radikalnu vesternizaciju kulturnih sadrzaja,
proizvela je doZivljaj kulture kao zabave. Holivudska industrija filmova i tv seri-

aorwbdE

3 Stojkovié, B. Identitet i komunikacija, str. 67.
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ja kao i visemilionsko trZiSte muzicke produkcije devalvirali su i zadali moZzda
poslednji udarac umetnostima kakvi su film i pozoriste. Teatarske umetnosti kao
Sto su klasi¢an balet i opera postali su relikti pro$losti ili su u najboljem slucaju
izvor uZivanja elitne publike. Mladi ljudi danas, iako se naizgled na ¢ini tako,
moZda imaju manje izbora nego starije generacije, slusajuci istu muziku, oblace-
¢i se na isti nacin ili komunicirajuéi kroz isti medij, dovodeci sebe do dobrovolj-
ne uniformizacije i pauperizacije estetskih vrednosnih sistema. Ako svemu tome
dodamo i vanrednu raSirenost interneta i to ne samo u zapadnim druStvima, onda
dolazimo do zaklju¢ka da ¢ovek danas hrli, ne samo ka individualizaciji, vec¢ i
potpunom otudenju, koje se ogleda u do sada istorijski nepoznatim nac¢inima so-
cijalnih kontakata. Na taj na¢in zadiremo u osnovna pitanja savremene egzisten-
cije kao 5to su razlozi postojanja tradicionalne porodice, trasiranje savremenih
kulturnih politika demokratskih druStava ili nuznost postuliranja bilo kog autori-
teta, Ciji se nedostak najbolje ogleda u sve ve¢oj sumnji u religijske vrednosti.

Osobenosti multikulturalnog drustva

,Jedno od sustinskih pitanja multikulturalizma jeste pitanje o socioloSkim
i demografskim razligitostima, ali i o razliitostima kao filosofskoj kategoriji.”*
Da bi se za jedno drustvo moglo re¢i da je multikulturalno ono mora biti u osno-
vi demokratsko, mora poStovati ljudska prava, pravne institucije i teZiti prinvata-
nju razli¢itosti kroz njihovo razumevanje. Ono 5to je za pojavu i egzistenciju
multikulturalizma u savremenom dobu neophodno jeste socijalni pluralitet i libe-
ralni politicki diskurs. U tom smislu, multikulturalno drustvo postaje popularan
pojam pocetkom novog milenijuma, iako se prvi put u politickom kontekstu po-
javljuje u javnoj upotrebi pocetkom sedamdesetih godina pro3log veka. ,,Multi-
kulturalizam je ideja ili ideal o skladnom suZivotu razli¢itih etni¢kih i kulturnih
grupa u okviru pluralistickog drustva.”

Multikulturalizam nije deo re¢nika humanisti¢kih nauka i njihovih teorij-
skih postavki, ve¢ viSe opisuje kulturnu praksu modernih druStava. Kao i na
svim ostalim poljima delovanja globalizacionog procesa, i u kulturi dolazi do
smanjenja uloga barijera i granica, kako jezi¢kih i fizi¢kih, tako i duhovnih, pri
¢emu se grupni identitet na nivou nacionalnog polako pretapa u internacionalni,
sa jedne strane omogucavajuci koegzistenciju a sa druge konfrontaciju. Saradnja
na polju kulturnog razvoja dobar je temelj za pronalaZenje i afirmisanje novih
umetnickih tendencija, koje ¢ine svetski moderni kulturni milje. Ali, jacanje ve-
za izmedu razudenih kulturnih struktura i centra iz kojeg se kreira kulturna poli-
tika, na globalnom nivou ¢esto proizvodi rekciju u vidu teZnje ka partikularnosti,
naglaSavanju nacionalnih razli¢itosti i kulturne autonomije, kao vidovima odbra-
ne od unificiraju¢ih tendencija multikulturalizma. Opisani procesi samo tako po-
tvrduju jos jednu neizostavnu karakteristiku globalizacije — permanentnu antino-

* Semprini, A. Multikulturalizam, str. 141.
> Stojkovié, B. Identitet i komunikacija, str. 75.
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micnost. Ceste promene proizvode kulturne identitete koji nisu stalni i stabilni,
veé su propustljivi i varirajuéi, $to za pojedinca u nekim slu¢ajevima moZe biti i
oslobadajuce, jer ga liSava granica koje sputavaju individualan razvoj. Tako po-
smatrana fluidnost ne mora imati negativan prizvuk, mada, odsustvo jasno defi-
nisanih kulturnih temelja posledi¢no uti¢e i na nadgradnju kulturnih obrazaca
danasnjice, koji teZe stvaranju novih pravila i poetika.

Multikulturalizam, imajuci u vidu njegove osobenosti i usmerenja, uspo-
stavlja nove, bolje nacine komunikacije izmedu etnickih zajednica, pogotovo u
drustvima sa brojnim nacionalnim manjinama, promovisuci tako koncept koope-
racije, nasuprot sistemu potpune kulturne asimilacije, vidljiv svojevremeno na
primeru SAD. Razvoj osobenosti se podstice, ¢cime se omogucava bolja potenci-
jalna adaptacija pojedinca na svet koji ga okruZuje, Sto nije slucaj sa posledica-
ma politicke ili ekonomske globalizacije, koje ne poznaju i ne priznaju pomenu-
tu kreativnu slobodu. Kako je Cesto re¢ o suzivotu razli¢itih kulturnih obrazaca u
istom druStvenom prostoru, sam proces multikulturalizacije sredine teée ¢esto
sporo, uz snazno opiranje specifi¢nih, periferijskih mikrosredina.

Postoje i teoretic¢ari koji se postepeno, u svojim opservacijama o pravcima
u kojima bi drustvo danasnjice trebalo da se razvija, udaljavaju od univerzali-
zma, izraZavajuc¢i prema toj ideji odredenu dozu skepticizma, govoreé¢i o nega-
tivnim posledicama do kojih ta ideja dovodi. Bojazan od gubitka kulturne auten-
tiénosti, koja u ovom slu¢aju obuhvata svekolike manifestacije razli¢itosti, po-
sebnosti i tradicije i koja ¢esto nije bez opravdanja, ozbiljno usporava napredak
procesa multikulturalizma. ,,O globalizaciji postoje razli¢ita misljenja. Sto je
jednima nuZan preduslov za razvoj i blagostanje, drugima izgleda kao rak-rana
drustva. Jedno je ipak neosporno. Postoje dobitnici i gubitnici.”®

Jos nesto je vazno istaci: naime, Kriti¢ari multikulturalizma ¢esto multikul-
turalisticke promene nazivaju amerikanizacijom drustva, odnosno hibridnom
idejom koja ne razume evropske razlicitosti. Tu je na delu ideja globalne mani-
pulacije koja ima jedan centar i koja Zeli, zapravo, da uspostavi postpoliti¢ku re-
alnost ¢iji je cilj mo¢, a sredstva su uvek u vezi sa Sirenjem multinacionalnog ka-
pitala. Ovako izraZen stav predstavlja simplifikaciju ali i idejnu apstrakciju, jer
svet kakav danas postoji niti se moZe promisljati centralisti¢ki niti multikultural-
ni prostor moze biti samo ekonomski poligon, ma koliko ekonomski igraci bili
jaki i uticajni.

Posmatrajuci savremeni kulturni prostor, kako javni tako i privatni, moZe
se zakljuciti da multikulturalizam sam po sebi ne moZe do¢i do svoje perakcije,
veé ga stalnost evolucione promene drZi u pokretu, kroz Sta se sublimira sve veéi
broj razlic¢itih etnicko-kulturnih obrazaca. Njega moZemo shvatiti kao izraz mo-
derniteta, cije filozofske implikacije nisu samo u okviru moderne ve¢ i postmo-
derne. Njegova epistemoloSka struktura nije postavljena hijerarhijski, ve¢ hete-
rarhijski, pri ¢emu su refleksivne tacke susreta u permanentnoj interakciji.

® Gavrilovi¢, D. Svetlost i tama savremenog sveta, str. 79.
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Religija izmedu multikulturalizma i izolacionizma

Veé pomenuti kriticari multikulturalizma isti¢u da je re¢ o ideji koja u sebi
nosi mnoge zamke i nedorecenosti: ,,Multikulturalizmu se cesto prigovara da
ugroZava drustveno i politicko jedinstvo, da zaustavlja, odnosno da obrée smer
dinamike integracije, da podsti¢e pojedince da se ukopavaju unutar sopstvene
grupe — etnicke, religiozne, rasne, polne, kulturoloske pripadnosti.”’ | zaista, po-
stavljaju se dva pitanja: Kako nivelisati posebnosti pojedinaca i grupa unutar
ve¢ postojeéih multikulturalnih sistema i kako izvrsiti socijalnu afirmaciju oso-
benosti bez pozitivne diskriminacije? Odgovor na ove i sli¢éne nedoumice svaka-
ko nije jednostavan, jer podrazumeva snazan eticko-psiholoSki momenat Kkoji
upravo on vodi do epistemoloSke dezintegracije ¢iji smo savremenici.

Naime, apsurd je da filozofija multikulturalizma u sebi sadrZi i seme izola-
cionizma, Sto se najbolje vidi u praksi, gde je na delu paralelizam modela egzi-
stencije multikulturalne logike — s jedne strane javlja se sve jasnija kulturoloSka
kohezija, dok se sa druge rada svest o istorijskom diskontinuitetu koji podstice
otpore i frustraciju. Tada pojmovi kao $to su nacija, rasa ili religija dobijaju nov
predznak, radajuci ideoloSku matricu koja ¢esto izaziva akciju destruktivnog ti-
pa. Melori Naj navodi: ,,Savremeni svet je oblikovan religijama: *Rat protiv te-
rorizma’, inteligentni dizajn, abortus... konflikti i rat na Bliskom Istoku, Indija,
bivSa Jugoslavija, Severna Irska, masovna samoubistva u DZonstaunu, ekoloski
samiti, mirovne demonstracije — lista se nastavlja.”®

Sve rec¢eno jeste, posredno ili neposredno u vezi i sa globalizacijom i sa
religijom; pri ¢emu su posledice prvog pomenutog pojma direktno . ,,..izmeSta-
nje (tradicionalnih) religija iz njihovog mati¢nog lokusa”®, $to samo dodatno
komplikuje multidimenzionalni diverzitet dana3njih druStava destabilizujuéi nji-
hovu unutradnju koheziju. Posmatrano konkretnije, kada govorimo o Evropi, iza-
zovi multikulturalnog drustva najuocljiviji su, mozda, na primeru kontakta izme-
du islama i hris¢anstva na Zapadu, naro¢ito u Evropi, kako na politickom, tako i
na socijalno-religijskom (Serijatski zakon i njegove drustvene konsekvence) i
kulturnom nivou. Imajuci sve pomenuto u vidu mozda bi se moglo reci i sledece:
Danasnja civilizacija jeste multikulturalna onoliko koliko je multireligijska. A
pitanje multireligioznosti teorijski nije moguce sagledati bez osvrta na religijsku
krizu u praksi.

Religijska kriza i strah od Drugog
Kriza tradicionalnog hris¢anstva, upliv Nju ejdZ pokreta i ideja, kao i op-

Sta desakralizacija i ateizacija polja socijalnog, dovela je promene mesta Svetog
u svesti savremenih ljudi. Danas je ono, prakti¢no, izopSteno iz sfere javnog

’ Semprini, A. Multikulturalizam, str. 109.
¥ Nye, M. Religion: The Basics, str. 1.
® Vukomanovi¢, M. Homo Viator, str. 67.
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(ukoliko ne uzmemo u obzir tradicionalna islamska drustva ili medijski senzaci-
onalizam), predstavljaju¢i relikt proSlosti ili, u najboljem slucéaju, slobodnu te-
Znju pojedinaca za postignué¢em koje ga u svemu prevazilazi, u kome se, za veéi-
nu, eticko stavlja ispred teoloskog, odnosno, soterioloSkog. Navedena simplifi-
kacija (moral umesto religijske vere) predstavlja racionalizaciju Svetog koja je
prihvatljiva ve¢ini, ne naruSavajuc¢i misljenja i sve prisutnija htenja. Ostajuci, ta-
ko, na povrsini dogadaja, religija stidljivo objavljuje da etika nije cela poruka,
vec¢ da, pored nje, postoji i nesto vise, a to je teologija, kao nauk o Tvorcu i Izvo-
ru celokupne egzistencije.

Moramo uvek imati na umu da izmedu krize religioznosti (na Zapadu) i
krize religijskih institucija ne stoji znak jednakosti: i pored opadanja religijskih
osecanja, potreba za Svetim i dalje postoji, ali religijske institucije, sa svojim
ve¢ poznatim bolestima, doZivljavaju teSka vremena — od neucéestvovanja verni-
ka na bogosluZenjima, do otvorenog otpadnisStva i konverzije. Ako dodamo i bu-
janje religijskog fundamentalizma, koji se paralelno razvija u razli¢itim delovi-
ma sveta i koji svakako nije samo u vezi sa mnogobrojnim islamskim pokretima,
uvidamo slojevitost i teZinu problema. Zapravo, moZemo pratiti i odnos ksenofo-
bija — religijski fundamentalizam koji se javlja u savremenom multikulturalnom
drustvu, uporedo sa demokratizacijom socijalnih odnosa i institucija. Takav de-
struktivni odnos predstavlja dve strane jedne medalje koju nazivamo strah od
Drugog.

Izraz ksenofobija, tako moZemo definisati kao strah ili mrznju prema
strancima i njihovim kulturama, Kkoji potice od grckih re¢i &€vog (stranac) i
@oPog (strah, fobija). Ksenofobija ukljucuje i ,,... strah od gubitka identiteta,
agresiju i Zelju da se eliminiSe njihovo prisustvo zarad obezbedivanja pretposta-
vljene ¢istoée”'?, podrazumevajuéi osecanja . ,,.. snazne iracionalne mrznje i ne-
poverenja prema strancima i njihovim izumima, vrednostima, obicajima i navi-
kama. Ksenofobija vodi zatvaranju jedne socijalne zajednice ili ¢itavog drustva,
kako bi se satuvala samosvojnost i kako bi se spre¢io poguban strani uticaj.”**

Sto se fundamentalizma, pa i onog religijskog, tice moZemo konstatovati
sledece: ,,Osnovna osobina fundamentalizma jeste reakcionarnost. Njegov stav
je opozicion, uvek neprijateljski prema Drugome, koga doZivljava kao pret-
nju.”*? Ali, ko je Drugi i $ta konkretno predstavlja pretnju? Na to pitanje je teSko
dati jasan odgovor: verski fundamentalizam je samo naizgled doktrinaran — on je
najpre politicki manipulativan, pa i antihuman. Skriven iza laznih autoriteta, po-
vrdnog tumacenja i verske isklju¢ivosti, on traZi radikalnu akciju naspram svih
neistomisljenika. Pretnja je nepoznati Drugi koji je unistitelj ili ugrozitelj ¢istote,
moralne ili verske, pri ¢emu treba naglasiti da je religijski fundamentalizam
uvek snazno obojen afektivnim i antiintelektualnim stavom, pocrtavajuci razliku
izmedu ,,nas” i ,,njih”.

19 Bolaffi, G. Dictionary of race, ethnicity and culture, str. 332.
! Trebjesanin, Z. Recnik psihologije, str. 240.
2 Herriot, P. Religious Fundamentalism: global, local, personal, str. 9.
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Religijska kriza i ksenofobija sa socijalno-psiholoSkog aspekta i religijski
fundamentalizam sa verskog aspekta, multikulturalno drustvo stavljaju pred veli-
ku prekretnicu — kako prevazi¢i postojece razloge za strah i nepoverenje, bilo iz
koje sfere da oni dolaze, i odrZati neophodan nivo medusobnog uvazavanja, tole-

rancije i prihvatanja, ¢iji je zajedni¢ki imenitelj upravo miltikulturalizam?
Balkan kao moguénost

lako na Balkanu jos$ uvek u punoj meri ne postoji kontekstualno/analiti¢ko
promisljanje u vezi sa potencijama religija u razvoju tolerancije i dijaloga medu
narodima, sasvim je jasno da je vera bila jak emocionalno-manipulativni mome-
nat u svim ratnim dogadajima na ovim prostorima. Mozda ba$ zato, Balkan u
buduénosti moZe postati vazan faktor religijske tolerancije i primer trajnog mira,
jer po svojoj istoriji i stvarnosti, on jeste multinacionalan i multikulturalan. Sta
treba uciniti da bi se takva vizija ostvarila?

Naves¢emo nekoliko elemenata i mogucih ideja koje bi pomogle u vezi sa
navedenom temom:

¢ negovanje kulture religijske razli¢itosti;

¢ nauc¢na afirmacija disciplina kao $to su politicka i post — konfliktna teo-

logija, kao i komparativna religiologija;

e postavljanje teorijsko/teolodke platforme u vezi sa etikom tranzicione

pravde;

e prezentacija religijskih medija koji unapreduju dijalog;

e povezivanje najvecih verskih zajednica na bazi humanitarno — Kkaritativ-

nog rada.

e razvoj izdavacke delatnosti verskih zajednica i jasnije upoznavanje sa

njihovim doktrinama;

¢ veca vidljivost nauénih skupova koji promovisu religijsku razli¢itost na

Balkanu;

e jasan poziv na pomirenje od strane tradicionalnih verskih zajednica i nji-

hovih voda.

Sve navedeno nije moguce ukoliko drustvo u svom najvec¢em delu, resorna
ministarstva i nevladin sektor ne pomognu u ovom ogromnom poslu. Ne smemo
nikada smesti s uma da tolerantnost predstavlja prihvatanje i razumevanije, a ne
bespogovorno slaganje, a do nje dolazimo samo kroz upoznavanje s razli¢itoscu,
¢ime prevazilazimo strah od Drugog. Multikulturalizam, ma koliko u nekim
aspektima bio kontraverzan, jeste suzivot i oznacava spektar razlicitih, manje ili
viSe, komparativnih normi i ideja, ¢ime se tumaci danasnja slika stvarnosti. Da
bi ta stvarnost postala po meri ¢oveka, neophodno je preboleti postojece razlike
zarad opSteg prosperiteta, kako materijalnog, tako i duhovnog. Jedino tako Bal-
kan prestaje da biva izvor destabilizacije i postaje izvor moguénosti. Sloboda iz-
bora je na nama.
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Milica Dimitrijevi¢

Sergej Beuk

GLOBAL CULTURE AND RELIGIOUS CRISIS IN EUROPE:
THE BALKANS AS A POTENTIAL MODEL?

Summary

By dealing with multiple cause-effect relationships between globalization, multi-
culturalism and religious crisis in Europe, and by analyzing the theoretical postulates and
practices which they produce, the authors tried to propose a new socio-cultural-religious
model that reconciles all the antinomies of these processes. Starting from scanning the
assumptions underlying the global culture, through features of multicultural society and
its characteristics, which, on the one hand, lead the community to tolerance and diversity
and on the other, in certain circles, to initiation of individualism and alienation from the
globally accepted values, one reaches religion, which is positioned between multicultu-
ralism and isolationism. The authors then emphasize the view that today's civilization is
multicultural as much as it is multi-religious, the fact which is further complicated by re-
ligious crisis, the influence of The New Age movements and desacralization of the soci-
ety. All of which can be vividly seen in the field of relationship between xenophobia and
religious fundamentalism, which both have in their core the fear of the Other. Since faith
was a strong, emotionally manipulative moment in all the events of war in the Balkans,
the idea in conclusion is to consider that this area, provided that it can fulfill certain pre-
rogatives, can become an important factor and an example of religious tolerance and la-
sting peace, as for its history and reality, it is by all means multinational and multicultu-
ral.

Key words: globalization, global culture, multiculturalism, isolationism, religious
crisis, xenophobia, religious fundamentalism, fear of the Other
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Pregledni rad

Davor Marko!

,DRUGI“i ,,DRUGACILJI*
U BOSANSKOHERCEGOVACKOM
MEDIJSKOM OGLEDALU

Multikulturalizam, najSire shvacen, predstavlja model uredenja odnosa u drustvu
koje je pluralno. Tu pluralnost karakteriSe potreba za pronalazenjem ,,magi¢ne* formule
zahvaljujuéi kojoj bi raznolike kulturne, religijske, etnicke i nacionalne grupe i njihovi
obicaji bili zasti¢eni od ,terora vec¢ine®. S druge strane, ukoliko govorimo o modelima
multikulturalizma koji nastaju u glavama zapadnih liberalnih teoreti¢ara, poput Willa
Kymlicka, da bi bio pravedan, prihvacen, i naposljetku ostvariv, ovakav jedan model
mora u obzir da uzme, ne samo grupe vec i pojedinca i njegovu slobodu izbora. Ne ula-
ze¢i u detaljnu analizu koliko je jedan ovakav model adekvatan za umanjivanje napeto-
sti, prvo izmedu razli¢itih grupa, a zatim i izmedu potrebe za identifikacijom - kako po-
jedinca tako i grupe - osnovno pitanje jeste pitanje kontekstualizacije. Dakle, koliko je
model multikulturalizma (razvijen na zapadu kako bi se prije svega definisao ili uredio
odnos vecina i raznih imigrantskih zajednica ili malih religijskih grupa) uopste adekva-
tan za opis drustvenih odnosa u Bosni i Hercegovini. Ti odnosi, snazno su determinisani
etnopolitikom i nametnutom potrebom za pripadanjem primordijalnoj grupi u hobsijan-
skom strahu za golu egzistenciju i opstanak. Logiku podjele i generisanja straha ,,sviju
od svih“ slijede i mediji, snazno instrumentalizovani od politicko-interesnih grupa.
Osnovna namjera ovog rada je da analizira odnos bosanskohercegovackih medija na-
spram multikulturalizma i interkulturalizma, i to na nacin da se analizira senzibilnost sa-
mih medija i njihov odnos prema Drugome i prema ,,razli¢itostima®, kroz tretman zajed-
ni¢ke tradicije i partikularnih tradicijskih vrijednosti naroda Bosne i Hercegovine.

Kljuéne rije¢i: multikulturalizam, interkulturalizam, razlicitosti, razlike, Drugi,
mediji, etnopolitika

Multikulturalizam, interkulturalizam i pluralnost

Kada govorimo o multikulturalizmu, govorimo o suzivotu i toleranciji, go-
vorimo o integraciji (manjinskih) zajednica unutar drustva koje je liberalno-de-
mokratsko i pluralno. Sigurno da ne postoji pojam, tako slatkastog i prihvatlji-
vog prizvuka, o kojem se non-stop govori ali o kojem se malo zna. Stoga je va-
Zno odrediti operativnu definiciju multikulturalizma - kao modela i interkultura-
lizma - kao procesa. Ono 5to je razli¢itim tumacenjima (ali i kritikama) ovog
koncepta zajednicko jeste da bi multikulturalizam trebalo da ponudi odgovore na
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pitanja kako urediti odnose u druStvu sa visokim stepenom pluraliteta i kako
promovisati (a ne negirati ili sputavati) razli¢itosti unutar datog drustva.

U liberalnim demokratijama, gdje je ovaj model i nastao, multikulturali-
zam znaci priznanje, zastitu i suzivot manjinskih grupa (imigrantskih, prije sve-
0a, ali i seksualnih te religijskih i nacionalnih). Vode¢i teoreti¢ar multikulturali-
zma Will Kymlicka smatra da bi kulturu i pravo na kulturnu osobenost trebalo
Stititi upravo zbog toga Sto ona nudi ,,mogué¢nost izbora® - a skladu sa tim je ¢la-
novima manjinske grupe omoguceno da kreiraju sopstveni ambijent i odlucuju
se na one izbore koji im obezbjeduju njihovu viziju ,,dobrog Zivota“.? Taylor
smatra da je za ovakav model vaZna politika priznanja ,,drugog“ i ,,drugacijeg”.
Za takvu politiku neophodan je konstantan dijalog i uvazavanje, s ciljem smiri-
vanja tenzija i antagonistickih potreba ,,drugog“. Taylorova osnovna ideja je da
ljudi trpe nepravdu i diskriminaciju upravo zbog nepriznavanja/neprihvatanja od
vecine, stoga, prema njegovom misljenju - priznanje/prihvatanje nije samo kur-
toazan ¢in ve¢ i osnovna ljudska potreba. U danadnjim pluralnim drustvima,
smatra Taylor, nije vazno samo prepoznati ,,drugog* i ,,drugacijeg”, dozvoliti ta-
kvoj kulturi da postoji, ve¢ je bitno uvaZziti i njenu vrijednost i prihvatiti je kao
dio svoje svakodnevnice.?

Shodno tumacenju pojedinih autora, trebalo bi napraviti razliku izmedu
multikulturalizma - shva¢enog kao ,,(...) priznavanje ¢injenice kulturnog (etnic-
kog) pluralizma i prava razli¢itih druStvenih grupa na zadrZavanje svojih kultur-
nih specifi¢énosti (...)", i politike interkulturalizma - koji ,,(...) smjera otvorenim
modelima kulture, poticanju njihovih kontakata i prozimanju (...)“.* Jednostav-
nije receno: multikulturalizam je, kao model, zadata realnost, nepromjenjiva i
staticna, dok interkulturalizam podrazumijeva samu interakciju svih aktera jed-
nog pluralnog entiteta, odnosno - drustva. Zajedni¢ko za ova dva koncepta jeste
da su oni u osnovi politicki, no za razliku od multikulturalizma, interkulturali-
zam ne polazi od potrebe da sve kulture moraju biti nuzno jednake, ve¢ mu je
osnovni cilj da razvije zajednicke obrasce civilne kulture® (koji su bazirane na
vrijednostima sloboda i ljudskih prava), ohrabrujuéi interakciju izmedu pripadni-
ka razli¢itih zajednica unutar istog drustva.

Pitanje primjene ovakvog modela u drustvu koje nije liberalno-demokrat-
sko, vazno je pitanje. Tradicionalno pluralno, no politi¢ki i etni¢ki podijeljeno,
drustvo poput Bosne i Hercegovine (sa svim svojim specifi¢nostima i problemi-
ma) zahtijeva redefinisanje i prilagodavanje multikulturalnog modela kreiranog
u glavama zapadnih mislilaca. Kako to opisuje Bieber: za razliku od multikultu-
ralizma gdje je fokus na kulturalnim pravima i razli¢itim oblicima autonomije za

2 Kymlicka, W. Multicultural Citizenship

* Taylor, C. Multiculturalism and the Politics of Recognition, str. 64.

* Mesi¢, M. Multikulturalizam, str. 67.

® Negdije se to naziva i ,,civilnom religijom”, ¢ija je karakteristika da u pluralnim drustvi-
ma obezbjeduje koheziju i zajedniStvo, kroz promociju simbola koji imaju integrativno
dejstvo i snagu.
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— etnopolitike. U druStvu uredenom prema principu etnopolitike, fokus je na po-
litickim pravima razli¢itih grupa, a sve etnicke, nacionalne, religijske, i naravno
— kulturalne razlic¢itosti, podloZne su svakodnevnoj politizaciji, etnicizaciji, a ¢e-
sto i zloupotrebi.®

Vodeéi bosanskohercegovacki intelektualci, koji analiziraju etnopolitiku u
kontekstu bh. drustva, u svojim elaboracijama dokazuju kako je kultura u BiH
etnicizirana i politicki zloupotrijebljena. Ukoliko se odstrani politicki i etnicki
uticaj na kulturu, smatra Mujkié, ona se u kontekstu BiH moZe smatrati ujedinju-
juéim, a ne kako se vjeruje, razjedinjuju¢im faktorom kohezije bh. drudtva. Po-
stoji jedan vrlo indikativan kulturni obrazac - koji ¢ine tradicija, obicaji, jezicke
karakteristike naroda BiH - koji je neotudiv i trajno vezan za ovu zemlju. Prema
njegovom misljenju, jedini faktor koji stanovnistvo BiH ¢ini razli¢itim jeste reli-
gija, odnosno, pripadanje razli¢itim religijskim tradicijama. Upravo je politizaci-
ja i etnicizacija religije (preko religije i kulture) dovela do danasnjeg tumacenja
kulture, odnosno kultura bh. naroda - a to je da svaki od naroda BiH ima svoju
kulturu koju determiniSu etni¢ka i religijska pripadnost, sopstveni jezik, jedno-
strgno tumacenje istorije, kao i sveprisutna politicka (zlo)upotreba ovih elemena-
ta.

Medijski diskursi i ,,drugost* u BiH

Osnovna namjera ovog rada je bila da analizira odnos bosanskohercego-
vackih medija prema temama koje sadrZe elemente multikulturalizma i interkul-
turalizma. Najbolji na¢in za ilustraciju takvog odnosa jeste analiza odnosa i sen-
zibiliteta bh. medija prema ,razli¢itosti“, i prema ,,drugome*”. U operativhom
smislu, ,razli¢itost® mozemo shvatiti kao neizbjeznu karakteristiku danasnjih
drustava koja su pluralna. U takvom kontekstu, ,razli¢itost* implicira pozitivnu
odliku grupa koje zajedno Zive i saraduju, unato¢ ,,razlikama* koje su najcesce
politicki utemeljene te koje djelimi¢éno ukljucuju i antagonizme poput
,»Mi*/,,oni“ kao i politiku isklju¢enosti i sukoba (to je slucaj sa ethopolitikom u
BiH). Tu dolazimo i do koncepta ,,drugosti®, koji se najéesce izucava u studija-
ma identiteta, ogleda se u odnosu ,,sopstvene* grupe naspram ,,ostalih” grupa.
Na bazi slicnosti sa ,,svojima“ i razlika u odnosu na ,,druge®, kreira se specifican
identitet ,,sopstvene” grupe. U Zelji da se ova dva koncepta analiziraju u mediji-
ma, potrebno je uvesti i kategoriju ,,kulturne senzitivnosti“ - u nesto Sirem smi-
slu shvacene kao svjesnosti da kulturne razlike (ali i sli¢nosti) postoje, da su dio
svih drustava, no da se stepen njihovog prepoznavanja i uvaZzavanja razlikuje od
drustva do drustva. Stoga mi je namjera da u medijskim sadrZajima utvrdim i is-
taknem stepen prepoznavanja tih vrijednosti u bh. drustvu.

U bosanskohercegovackom drustvu - koje je jako (etno)politi¢ki polarizo-
vano, u kojem su etnicizirane sve vrijednosno-identitetske kategorije (poput kul-

® Bieber, F. Post-war Bosnia.
" Muijki¢, A. Mi, gradani etnopolisa.
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ture, religije, itd.) - ,,drugi* je u javnom prostoru konstruisan kao nesto ili neko
ko je neminovno tu, od kojeg prijeti opashost jer ugroZava ne samo identitet
,»Sopstvene® grupe veé i njen kulturolodki, religijski i politi¢ki opstanak. Interak-
cionisticka teorija Frederika Bartha upravo implicira da pripadnost odredenoj
grupi, i sama njena kohezija, ja¢aju u odnosu na ,,nepripadnost® (drugim grupa-
ma) i ,,negativnu* identifikaciju (prema tim drugim grupama).® Ukoliko, koriste-
¢i rezultate istrazivanja medija u BiH, pokuSam opisati na koji su nacin ,,drugi*
predstavljeni u medijskom diskursu BiH, moZe se izvesti nekoliko zakljucaka.
Mediji su mo¢no sredstvo politicke manipulacije javnoséu — Sto posebno dolazi
do izraZaja kada se deSavaju druStvena previranja i kada je mobilizacija ljudi u
toku — upravo takav je slucaj sa izborima. U takvoj situaciji, (etno)afilirani i po-
liticki orijentisani mediji, samo su ,,orude* u rukama interesnih grupa i politic¢kih
elita, pa u skladu sa takvom urediva¢kom politickom izvjeStavaju o ,,drugima‘“
(u toku izbora ,,politicki drugi*, postaje i ,etni¢ki“, i ,,nacionalni, i ,religijski*
drugi, dakle — ,,neprijatelj* — u punom smislu te rije¢i). Ukoliko se pozovem na
svoja istraZivanja o tretiranju islama u medijima, danas u BiH vrlo jasno razliku-
jemo medije koji se prema islamu i Islamskoj zajednici odnose zaStitnic¢ki, apo-
logetski (dakle — islam jednako ,,mi*); zatim one koji kritikuju odredene ekspo-
nente i predstavnike bilo Islamske zajednice BiH bilo politike koja predstavlja
bosnjacke interese (ili — islam moze biti i ,,mi* i ,,drugi®, ali nije bitan islam ko-
liko su bitni oni koji svoju poziciju zloupotrebljavaju unutar institucija islama); i
na kraju one medije koji na vrlo tendenciozan nacin izvjeStavaju o islamu, redu-
kujuéi ga na njegove ekstremne forme i time na jedan sofisticiran nacin nastavlja
tradiciju delegitimiteta i poniZavanja ,,drugog“. Ima i onih medija koji islam i
njegovu prisutnost u BiH gotovo potpuno ignorisu.®

Varijable i konteksti medijskog izvjeStavanja o ,,drugom*

IstraZivanja medija, koje smo provodili u okviru istraziva¢kog centra sara-
jevskog Media plana, pokazala su kako u medijskim sadrZajima koji se ti¢u mul-
tikulturalizma i interkulturalizma preovladuje politi¢ki kontekst. Izjave o poli-
tiékim rivalima, zatim izjave politicara o vrijednostima zajednickim za BiH (ko-
je impliciraju multikulturalizam i zajednic¢ku tradiciju), suo¢avanje sa prosloséu
— u kontekstu kaZnjavanja odgovornih za ratne zlo¢ine, prisustvo ili odsustvo po-
litickog dijaloga, te sve one teme koje u sebi sadrze odredene religijske ili kultu-
roloSke komponente (ali koje imaju prevashodno politi¢ku konotaciju) pripadaju
ovom kontekstu. Tako su istrazivanja pokazala da ve¢ina medija u BiH potenci-
ra razlike, a ne razli¢itosti — Sto je karakteristika odnosa unutar etnopolitizira-
nog drustva. llustracije ovakvog odnosa jesu kvalitativno uocljive razlike u iz-
vjeStavanju o ,,svojoj“ grupi i o ,,drugim* grupama, zatim potenciranje zasebnih
tradicija i obi¢aja kroz koje se jasno moZe vidjeti Sta je to ,,naSe” a Sta je ,,njiho-

8 Barth, F. “Ethnic groups and boundaries”, str. 75-82.
% Marko, D. Mediji i islamofobija u BiH.
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vo*. Tako, kada posmatramo novinarske stavove prema tri konstitutivna naro-
da,’® uocljivo je da RTRS ima izrazito pozitivan stav prema Srbima, dak 93%,
dok, s druge strane, stav prema Hrvatima a posebno prema BoSnjacima je — ne-
gativan. U 45% slucajeva, FTV je imala pozitivan stav prema Srbima, no u isto
toliko slucajeva (45%) i negativan, §to pokazuje da je ovaj medij o drugome na-
rodu, ovoga puta o sprskom, gotovo uvijek izvjestavao sa stavom. Za razliku od
ova dva dnevnika, BHT neutralno izvjeStava o sva tri konstitutivna naroda. Me-
dutim, primjetno je da BHT ima ¢ak u 80% slucajeva pozitivan stav prema BiH,
Sto je i o¢ekivano za ovaj ,,drZzavotvorni“ medij. Dnevni avaz je u 46% slucajeva
imao negativne novinarske stavove prema dogadajima u kojima su akteri pripad-
nici srpskog naroda. S druge strane, vec¢inski pozitivni stav ima prema Bosnjaci-
ma i islamu — 18% (negativno samo 3%) i Bosni i Hercegovini 15% (i nijednom
negativno). Dnevni list pozitivan stav ima prema Hrvatima i Kkatoli¢anstvu
(38%), a negativan prema Bo3njacima i islamu (19%). Glas Srpske u trecini slu-
Cajeva ima negativan stav prema Bo3njacima i islamu kao i Bosni i Hercegovini,
a u 39% zabiljeZenih objava pozitivan stav prema Srbima i pravoslavlju. Oslobo-
denje takode ima gotovo tre¢inu pozitivnih objava u kojima se tretiraju Bo3njaci
i BiH, a 16% negativnih kada su Srbi u pitanju. Nezavisne novine pozitivno treti-
raju Srbe u 19% tekstova. Procenat od 14% negativnih tekstova o BoSnjacima u
ovom listu nije previse visok, ali je indikativan.

Dio ove price je i izvjeStavanje o manjinama (u najSirem smislu rijeci),
ukljucujuéi ovdje i izvjeStavanje o nacionalnim, seksualnim i religijskim maniji-
nama, pa i o pripadnicima konstitutivnih naroda koji se nalaze u manjinskom po-
loZaju. Relevantna istraZivanja koja su dostupna i ilustruju odnos bh. medija pre-
ma manjinama, pokazuju kako je prezentovanje manjina, posebno nacionalnih i
seksualnih, zaista minorna. Na bazi videgodisnjih sistematskih istraZivanja (koja
su provodili sarajevski Media plan institut, Mediacentar, Centar za ljudska pra-
va te tuzlanski Biro za ljudska prava) o tretiranju nacionalnih manjina u mediji-
ma, moZe se zaklju¢iti kako je informisanje putem specijalnih emisija o nacio-
nalnim manjinama rijetkost, a programi koji nisu na bosanskom, hrvatskom ili
srpskom jeziku zabiljezeni su samo na Radiju Republike Srpske, dok RTRS od
februara 2004. godine emituje vlastitu emisiju ,,Bona homo*, koja se bavi pro-
blemima nacionalnih manjina.** Statistika postoje¢ih istraZivanja pokazuje kako
je broj tekstova koji tretiraju nacionalne manjine priblizno jednak participaciji
manjina u opstoj populaciji BiH. Udio od 0,17% ¢lanaka, do kojeg su dosli istra-
Zivaci tuzlanskog Biroa za ljudska prava, koji se u dnevnoj Stampi odnosi na
problematiku nacionalnih manjina, na prvi pogled se ¢ini jako malim. Medutim,

19 Analiza tretiranja tema bliskih multikulturalizmu i interkulturalizmu u bh. medijima,
koju je sarajevski Media plan uradio pocetkom 2010. godine, uradena je na 12-mjesec-
nom uzorku koju je obuhvatio 255 centralnih dnevnika na tri televizije Javnog radiotele-
vizijskog servisa BiH: Televizija BiH (BHT), Federalna televizija (FTV) i Televizija Re-
publike Srpske (RTRS); pet dnevnih novina (ukupno 420 izdanja), i po 24 izdanja maga-
zina Dani i Novi reporter.

1 Udovigi¢, R. Inercija u zemlji vecina, str. 23-24.
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istrazivaci ove organizacije smatraju to adekvatnim ukoliko se ova brojka upore-
di sa udjelom manjinske populacije u ukupnoj populaciji BiH — a to je otprilike
1,21% (manje od 53.000 na 4,38 miliona stanovnika).'? Mediji najvise paznje
posvecuju romskoj nacionalnoj manjini, to ilustruju i zapaZanja ,,Komparativne
analize tretmana Roma u bh. medijima“ Media plan instituta, koja pokazuju da
je broj tekstova o Romima (kao nacionalnoj manjini) iz godine u godinu sve ve-
¢i. Tako ovo istraZzivanje pokazuje da je tokom 2005. godine objavljeno 35,3
teksta 0 Romima mjesecno ili 1,18 tekstova po danu. Godine 2007., mediji su o
Romima napisali 75,5 tekstova u mjesec dana ili 2,52 teksta dnevno. U 2008.
godini, o Romima je izvjeStavan u prosjeku 82 puta mjesec¢no, odnosno 2,68 pu-
ta po danu. Po Stampanom mediju pojedina¢no to izgleda ovako: u toku 2005.
godine bilo je 10,1 tekstova po mediju, 2007. godine bilo je 25,16 tekstova po
mediju, a 2008. godine je bilo 27,33 teksta. No, ovaj pozitivan trend odnosi se
samo na kvantitativni dio, dok je kvalitet izvjeStavanja zabrinjavaju¢i. Tome u
prilog govori i ¢injenica da je udio tekstova 0 manjinama svrstanih u crnu hroni-
ku znacajno povecan, da je dosta tekstova koji obiluju stereotipima, stigmatizo-
vanim pristupom novinara, itd. Generalno je opaZanje da se teme 0 Romima i
dalje prate ad hoc, manifestaciono i sa elementima protokola.™

Tre¢i vaZan tematski kontekst (kada je senzibilnost medija prema ,,razlici-
tostima* u pitanju) je izvjeStavanje o interreligijskom dijalogu, s obzirom na
izuzetno vaznu drusStvenu ulogu koju ima religija u BiH. Prema istraZivanju Me-
dia plana iz 2007. godine, pozicija religije, njena kulturolodka, drustvena i civi-
lizacijska funkcija u BiH, u medijima nije jasno odredena niti je dovoljno nazna-
en multireligijski karakter bh. drustva. Stampani mediji u BiH nemaju posebnu
rubriku posvecenu vjerskim sadrzajima, izvjeStavanje je uglavnom kampanjsko a
ne kontinuirano. Ista je situacija i u informativnim programima elektronskih me-
dija. Sa izuzetkom specijalnih emisija na javnom radiju i televiziji, u drugim me-
dijima nije uo¢eno da postoje novinari-specijalisti za pracenje religijske proble-
matike. Postoje, istina, novinari koji ¢esto pokrivaju i ovu problematiku, ali se
prevashodno pokrivaju politicke, ekonomske, i druge drustvene teme. Analiza
je, zatim, pokazala kako mediji izvjeStavaju shodno interesima i afinitetima svo-
je ciljne grupe, bez velike teznje da ilustruju potencijal dijaloga i interreligijske
saradnje. U vec¢ini medija se religijske teme obraduju iskljucivo separatno, sa vi-
Se ili manje tolerancije prema ,,drugima”. lzuzetak su specijalne emisije na jav-
nim TV servisima u kojima su temaski razli¢ite monoteisti¢ke religije smjestene
u iste emisije, ali po prilozima takode separatno obradene.*

Kontekst kulture, shvaéene u njenoj tradicionalistickoj i umjetni¢koj di-
menziji, takode je vazan i ocekivan za mjerenje stepena senzibilnosti prema

12 |zvjestaj o analizi novinskih tekstova o nacionalnim manjinama, objavljenih u dnev-
nim i sedmicnhim novinama u BiH u periodu decembar 2006. — novembar 2008, Tuzla,
Biro za ljudska prava, 2009., str. 10.

3 Marko, D. Komparativna analiza tretmana Roma u medijima Bosne i Hercegovine i
regiona tokom 2005., 2007. i 2008. godine.

¥ Taji¢, L. Mediji i religija, str. 11-18.
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»drugome* i ,,drugacijem* u medijima. U kontekstu izvjeStavanja o kulturi, zani-
mljivo je bilo istraZiti da li u svom izvjeStavanju mediji posvecuju paznju zaseb-
nim kulturoloSkim tradicijama naroda BiH (ili se fokusiraju na jedinstvenu tradi-
ciju suzivota i kulturnog stvaralastva) te koliko se, u ovom kontekstu, izvjeStava
o multikulturalnosti a koliko o kulturnoj saradnji unutar BiH i saradnji sa susjed-
nim drzavama. | ovjde je, kao i u politickom kontekstu, preovladivala partikular-
nost, okrenutost ,,svojoj* tradiciji i kulturi, dok su izuzeci veliki festivali regio-
nalnog karaktera, kod kojiih prilikom izvjeStavanja preovladuje regionalni ka-
rakter koji, u zna¢ajnoj mjeri, nadvladava (unutar)bosanskohercegovacke podje-
le i sukobe.

Zakljuéna elaboracija: Dominacija partikularnosti

Analize centralnih informativnih emisija, tri javna emitera, pokazuju kako
ova tri medija djeluju prema razli¢itim uredivac¢kim principima. Tako se urednici
i novinari na BHT-u, mediju koji bi trebalo da bude krovni emiter za cijelu BiH,
opredjeljuju za politiku u kojoj se naglaSava umjerenost i nastojanje da se u
istom tonu izvjeStava o dogadajima iz oba bh. entiteta. Pri tome, prema istraZiva-
nju koje je Media plan radio u 2010. godini, na BHT-u nije zabiljezen niti jedan
prilog sa negativnim stavom. S druge strane, entitetski emiteri, FTV i RTRS, na
mnogo eksplicitniji na¢in izraZzavaju svoju politiku, izvjeStavajuéi o temama koje
se doti¢u i multikulturalizma. Stav koji ,,provejava“ prilozima na FTV-u bio je —
jedinstvena BiH bez etnickih iskljucivosti, uz nastojanje da se prenese poruka
kako je zajedniStvo moguce i poZeljno od svih naroda u BiH, ali da ga remete
pojedinci (u objavama obuhvaéenim ovim monitoringom istaknuti negativni po-
jedinci su premijer RS Milorad Dodik i reisul-ulema Islamske zajednice Mustafa
ef. Ceri¢). Novinari RTRS-a nastoje da kroz priloge o razli¢itostima prikazu ,,po-
dijeljenost BiH kao ¢injenicu koja se ne mozZe promijeniti. Ovakva se teza na
RTRS-u ,,podupire” kroz ignorisanje dijela afirmativnih dogadaja koji govore o
zajednic¢kim projektima ili deSavanjima u Federaciji BiH (u manjoj mjeri ovako
su se ponadali i BHT i FTV prema RS-u). Drugi je nadin insistiranje na skanda-
loznim dogadajima, kroz koje se ilustruje nemoguénost zajednickog Zivota. Indi-
kativan trend u izvjeStavanju je i ¢esto izostavljanje termina BiH, koji je zamije-
njen sa,,RS i FBiH".

Situacija, kada su u pitanju Stampani mediji, nije mnogo drugacija. Na ba-
zi analize Media plana iz 2010. godine, na uzorku od 3.326 medijskih objava u
vodec¢im bh. dnevhim i sedmi¢nim novinama, indikativno je bilo da se ovi medi-
ji mogu podijeliti u cetiri bloka, kada je njihov odnos prema zajednickim vrijed-
nostima svih bh. naroda i prema drZavi BiH u pitanju. Prvu kategoriju ¢ine listo-
vi koji insistiraju na interkulturalizmu, uz snaznu kritiku aktuelnih vlasti u BiH.
Tu spadaju: magazin Dani (koji kroz svoj pristup i uredivacku politiku nudi vizi-
ju gradanske BiH, uz uvazavanje njenih razlika i razli¢itosti, jako se protiveci re-
ligijskim zloupotrebama i korupciji politicara i vjerskih lidera), Oslobodenje
(koje, s druge strane, takode zastupa ideju zajednicke i gradanske BiH, ¢esto i je-
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dinstvene, ali na idejama koje su bliske ljevici i socijal-demokratiji, $to sa sobom
nosi i jednu odredenu dozu nostalgije ka socijalistickom nasljedu BiH). Katego-
riju takozvane ,,real-politike* ¢ine Nezavisne novine iz Banja Luke koje uvaZa-
vaju bosanskohercegovacke realnosti podijeljenog drustva, ali nude i niz razlici-
tih razmisljanja koja njeguju vizije interkulturalizma. Ipak, list nesto jaci fokus
stavlja na ,,svoje“, tj. predstavnike srpskog naroda. Treca kategorija su nacional-
ni listovi koji uvaZavaju integritet Bosne i Hercegovine. Tu spadaju: Dnevni
avaz (koji snazno promovise ideju zajednic¢ke drzave BiH, iz ugla bosnjacke po-
litike i vizije koju promoviSe reisul-ulema Islamske zajednice BiH Mustafa ef.
Ceri¢), Dnevni list (koji ne negira opstojnost BiH, ali snazno potencira nepra-
vedni poloZaj hrvatskog naroda u ovako ustrojenoj drzavi, te intenzivno izvjesta-
va o katoli¢koj vjerskoj tradiciji). T Cetvrto, negiranje drzave BiH vidno je u iz-
vjeStavanju dva lista iz Banja Luke — dnevnih novina Glas Srpske i magazina
Novi reporter, koji apologetski izvjeStavaju o Republici Srpskoj i Srbiji, sa vrlo
negativnim odnosom prema ,,ostatku‘ BiH.
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Davor Marko
“OTHER” AND “DIFFERENT”
IN THE BOSNIAN-HERZEGOVINIAN MEDIA MIRROR

Summary

Multiculturalism, as it is widely understood, presents a model of accommodation
of diversities in a highly plural society. This plurality demands some sort of a "magical”
formula which would provide a framework of protection from the "tyranny of the majo-
rity” for various cultural, religious, ethnic and national groups and their habits and tradi-
tions. On the other hand, if we reflect on the models of multiculturalism which arise in
the minds of Western liberal theorists like Will Kymlicka, for such a model to be just,
accepted, and, ultimately, achievable, has to take into account not only groups and col-
lective rights derived from group peculiarities, but also individuals and their freedom of
choice. Here we will not question the issue of the adequateness of such a model for redu-
cing tensions between different groups, nor its capability to serve the need for identifica-
tion, both on the individual and group level. However, we will address the basic problem
in regard to this concept - the question of contextualization. The crucial question here is
the question of the model’s applicability in the case of Bosnhia and Herzegovina, since
the multicultural model has been developed to tackle the dynamics of immigration and
integration that are relevant for so-called “Western societies”. Relations in B&H are
strongly determined by ethnic politics and by the imposed need to belong to a primary,
usually primordially defined, group, characterized by Hobbsian fear for basic survival.
The logic of division and of generating fear of “everyone from everyone” has been sup-
ported by the media that are strongly instrumentalised and misused by ethno-political
groups. The main intention of this paper is to assess the relationship of the media in
B&H towards multiculturalism and interculturalism, by analyzing their sensibility to re-
port on "others™ and on "diversities". This will be analyzed through variables such as tre-
atment of common and / or particular traditions and values of B&H constitutional and
minority groups.

Keywords: multiculturalism, interculturalism, diversities, differences, “others”,
ethnopolitics

186



Prikaz

Mia Karamehié?

ZA ROME | O ROMIMA, S POSTOVANJEM

(Dragoljub B. Bordevi¢, Na konju s laptopom u bisagama —
Uvod u romoloske studije, Prometej, Novi Sad,
Masinski fakultet Univerziteta u NiSu, Nis, 2010)

Romi su najprepoznatljivija etnicka manjina na prostoru Balkana, i jedna
izgledu i porijeklu ve¢ i specificnom skupu obicaja, tradicija, navika i nomad-
skom nacinu Zivota, ali i sposobnosti prilagodavanja i kombiniranja razli¢itih
elemenata vlastite kulture s elementima kulture podruc¢ja koja su vremenom na-
seljavali. lako se svakodnevno susre¢cemo s Romima, koliko zapravo znamo o
njima? Opisujuc¢i odnos gradana NiSa prema svojim sugradanima Romima, Dra-
goljub B. Pordevi¢ opisao je i odnos koji prema njima ima prosjec¢an ¢ovjek sa
nasih prostora: ,,On ih srec¢e na svakom uglu imajuci nekakve ili nikakve nepo-
sredne dodire, ali ih dovoljno ne poznaje: odakle su i kada se ovde nastaniSe, gde
i kako Zive, kako se i kome bogu mole, kuda to Zure i Sta rade, zaSto su ‘ovakvi' a
ne '‘onakvi' (...). Od nepoznavanja do predrasuda — samo korak deli.” (Pordevi¢,
str. 422.). Monografija Na konju s laptopom u bisagama daje odgovore na dobar
dio ovih i sli¢nih pitanja, i to ne samo za znatizeljne ¢lanove akademske zajedni-
ce veé i za sve one koji te odgovore Zele, koje bi trebalo ili moraju da znaju.

Na pocetku se usudujem iznijeti manji prigovor kada je u pitanju sistema-
tizacija gradiva i tematskih oblasti koje su uvrstene u sastav monografije, a koje
djelimi¢no iznosi i sam autor u uvodnom dijelu. Naime, iako monografija ne
pretendira da popuni prazno mjesto koje ¢e, nadajmo se, jednog dana zauzeti en-
ciklopedija Roma, u njoj su obradeni mnogi bitni aspekti romskog Zivota i kultu-
re, a njen podnaslov (Uvod u romoloske studije) daje naslutiti sistemati¢an pri-
stup osnovnim odrednicama romologije kao interdisciplinarne nauke. Unato¢ to-
me, sadrzajem nisu obuhvacena poglavlja o romskoj historiji i jeziku ali ni sveo-
buhvatniji uvid u romsku tradiciju na podrucju cijele Srbije. S druge strane, ma-
njak generalizacije je ujedno i prednost — Sto se ti¢e boljeg i dubljeg upoznava-
nja situacije na onim lokalitetima na kojima su radene empirijske studije, ili na
kojima je autor istraZzivao dogadaje i fenomene u vezi sa Romima, njihovim za-
jednicama i njihovim zivotom u proslosti i sadasnjosti. Manja zamjerka mogla bi
biti upucena i zbog koristenja ,,politic¢ki korektnih“ formulacija koje (iako do u
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slovo primijenjene), kada su u pitanju Romi, nisu ispostovane u nekoliko primje-
ra koji tretiraju druge manjinske skupine.

Monografija je strukturirana kroz sedam poglavlja: Srz romologije, Rom-
ska umesnost prezivljavanja, Stradanje i Zigosanje Roma, Verski Zivot Roma,
Kultna mesta Roma, Kultura smrti Roma te Akademski poloZaj romologije.

Prvo i posljednje poglavlje tretira romologiju — njen nastanak, razvoj i per-
spektive kako u Srbiji (konkretnije: u zadnjem poglavlju o budué¢nosti Niske ro-
moloSke Skole) tako i u Makedoniji, Bugarskoj i drugim zemljama Balkana ali i
u Evropi i svijetu. Slijede¢i Veberov model socijalne stratifikacije, prema kojem
je poloZaj u zajednici odreden klasom, moci i statusom, Pordevi¢ konstatuje da
se Romi nalaze u poloZaju etno-klase, odnosno da ,,(...) nemaju nista ili imaju
vrlo malo, Zive na ivici bede i zavise od socijalne potpore, bez ikakvog ugleda,
prezreni i poniZeni i bez Sanse da ostvare svoje interese uprkos otporu.* (Porde-
vi¢, str. 36.). 1zlaz iz takvog stanja je proces integracije na bazi interkulturali-
zma, osnazen emancipacijom Roma i njihovim socijalno-ekonomskim i pravno-
politickim jacanjem kao i afirmacijom i njegovanjem romske kulture. Ovi proce-
si (a to je od presudnog znacaja) su dvosmjerne prirode — Sto znaci da su za nji-
hovu realizaciju odgovorne kako drzave u kojima Romi Zive tako i Romi sami,
na ¢elu sa svojim (joS uvijek razjedinjenim i nedovoljno jakim) elitama. Drugo
poglavlje je depikcija socijalnog poloZaja Roma, kao i nac¢ina i modaliteta pri-
vredivanja u romskim zajednicama — kroz empirijsku studiju tri buvlje pijace (u
Vranju, Leskovcu i Bujanovcu) na kojima se Romi bave uglavnom preprodajom
jeftine robe. Kroz analizu romskog poduzetniStva mogu se is¢itati i drugi intere-
santni pokazatelji — kao, naprimjer, oni o zastupljenosti Zena u poslu ili o staro-
snoj strukturi prodavaca. Potom slijedi anketno istraZivanje obavljeno medu ne-
zaposlenim Romima (na istom geografskom podrucju), s ciljem iznalazenja kon-
kretnih rjeSenja za samozapoSljavanje kroz plasman mikrokredita (sredstava za
rad) za pokretanje vlastitih poduzetnickih aktivnosti, a ¢iji su zakljuéci — premda
uvaZavajuéi situaciju na terenu (istraZivanje je radeno 2001. godine) — iznimno
optimisti¢ni. Trece, i po svojoj teZini moZda najupecatljivije poglavlje, sastoji se
iz dvije cjeline. Prva se odnosi na stradanje Roma u Drugom svjetskom ratu —
opisuje masovne egzekucije, protjerivanja i zatvaranja Roma u logore na pod-
ru¢ju Nisa, Leskovca i Kragujevca. Koriste¢i postojecu historijsku gradu, sekun-
darne izvore (djela drugih istraZivaca), zvani¢ne dokumente i licna svjedocenja
preZivjelih, Pordevi¢ rekonstruira sliku stradanja ali i opisuje fenomen prevjera-
vanja — analizirajuéi i religijsku dimenziju stradanja. Druga cjelina tre¢eg pogla-
vlja je analiza slucaja iz 1983. godine, kada je u selu Rujniku kod NiSa doslo do
spora oko sahrane preminulog romskog djecaka, 5to je izazvalo snazne reakcije
kako u akademskoj tako i u Siroj zajednici.

Naredna tri poglavlja mogu predstavljati zasebnu cjelinu — jer se bave pi-
tanjima iz vjerskog Zivota, kultnih mjesta i kulture smrti Roma te su tematski uze
povezana. Cetvrto poglavlje donosi nesto 3iri pregled (prema mom misljenju)
najinteresantnije komponente ovda3nje romologije — one religijske. Kako s pra-
vom istice Pordevi¢, kada su Romi u pitanju, o religiji se ne moZe govoriti u sin-
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gularu iz prostog razloga to ona ne postoji kao jedinstven skup vjerovanja, ritu-
ala, dogme i praksi te stoga 5to Romi (na Balkanu ali i Sirom svijeta) pripadaju
razli¢itim religijskim i konfesionalnim zajednicama, sektama, kultovima i deno-
minacijama. Na Balkanu su Romi ve¢inom krsé¢ani (uglavnom pravoslavci i ma-
njim dijelom katolici) i muslimani. Premda se ne moZe govoriti o istovjetnosti
nacina ispoljavanja religioznosti kod Roma razli¢itih religija/konfesija, Pordevi¢
kao vazna istice tri etnoloSka uvida koja mogu posluZiti kao opéa mjesta za ana-
lizu romske religioznosti: Romi kao ljaramani (dvovjernici), Romi kao cuvari
obic¢aja i Romi kao pristaSe religije okruzenja. Naime, kako navodi Dordevi¢:
»-Romi otkrivene religije prihvataju, najpre, iz nuzde — formalno i mimikrijski —
prisecajuci se prapostojbinske vere, a kad se to zgodi, onda i meSaju hris¢anstvo
i islam, Sto ¢esto zavrSava u neobi¢nom preplitanju.© (Pordevié, str. 225.). Ova
praksa je vidljiva kako i kroz analizu romskih svetkovina i svec¢anosti tako i kroz
proucavanje kultnih mjesta Roma, njihovih obicaja i (ne)pridrzavanja obaveza i
praksi religija kojima deklarativno pripadaju. Konfesionalna pripadnost znatno
je izrazenija od licne religioznosti, a religijski obredi se u visokom procentu
prakticiraju samo u slu¢ajevima rodenja i/ili smrti (Pordevié, str. 232-233.). Ro-
mi, istina, od lokalnog stanovniStva preuzimaju narodne obicaje i ¢uvaju ih u
svojoj tradiciji, ali ostaje neistraZzeno u kojoj mjeri ti obicaji ostaju autenti¢ni a u
kojoj mjeri bivaju nadopunjeni i modificirani elementima ve¢ postojece romske
tradicije. Istrazivanja (koja su proveli Dragoljub Pordevi¢ i njegovi saradnici iz
Niske romoloSke Skole) su pokazala da i kod Roma pravoslavaca i kod Roma
muslimana ,,(...) preovladuju vernici kod kojih je nastupila dekompozicija religi-
ozne svesti, ¢ak i erozija pojedinih verovanja (...) brze i u Sirem se obimu napu-
Staju religiozna ponaSanja koja traZe odricanja, napor i revnost; molitvu i post,
posetu hramu, liturgiji i ispoved.© (Pordevié, str. 232.). Ova slika je donekle
komplementarna i sa pokazateljima religioznosti neromske populacije, gdje ta-
koder postoji razlika izmedu stepena konfesionalne samoidentifikacije i licne re-
ligioznosti, premda je ovaj fenomen jos uvijek nedovoljno empirijski istrazen.
Jos jedan u nizu zanimljivih fenomena u vezi sa vjerskim zivotom Roma je i nji-
hova progresivna protestantizacija — koju Pordevi¢ pripisuje podloznosti Rom-
ske populacije: evangelizaciji, konverziji i prozelitizmu — ali isti¢u¢i pozitivan
krajnji ishod protestantizacije Roma, u smislu unapredenja procesa emancipacije
i naposljetku integracije u drustvo. S pravom, medutim, nastaje bojazan da ¢e
dodatna diferencijacija Roma (u religijskom smislu) posluziti kao uzrok poveca-
nog animoziteta sredine u kojoj su Romi (a ovdje je konkretno rije¢ o podrucju
Srbije) ne samo etnicka nego, u nekim slucajevima, i vjerska manjina. Buduci da
je stav vodstava religijskih zajednica u Srbiji naspram protestantizacije jo§ uvi-
jek poprilicno negativan, tedko je dijeliti autorov optimizam kada je rije¢ o kore-
laciji izmedu nje i unapredenja poloZaja Roma u srbijanskom drudtvu — ni sa
aspekta prihvatanja od sredine ali ni sa aspekta konsolidacije romske zajednice
iznutra. Unato¢ tome, analiza protestantizacije Roma hvale je vrijedan pionirski
poduhvat koji ¢e (nadam se) u skoro vrijeme biti upotpunjen i sistemati¢nim em-
pirijskim istrazivanjem — koje bi omoguc¢ilo bolji uvid u magnitudu i obim pro-

189



Mia Karamehic

cesa te osigurao pouzdan osnov za njegovu projekciju u buducnosti. U ovom di-
jelu monografije nalazi se i uvid u religijsko-vjeroispovjesnu panoramu drugih
nacionalnih manjina u Srbiji, s posebnim osvrtom na specifi¢nosti Roma, Egip-
¢ana i ASkalija kao partikularnih manjina koje ,,(...) premda priznate kao takve
(...) nisu zavrsile etnic¢ko i kulturno konstituisanje (...).“ (Davis prema Pordevic,
str. 251.).

Nakon analize vjerskog Zivota slijedi ogled o kultnim mjestima Roma, u
kojem se prvi put nudi njihova tipologija, odnosno — podjela na ona kultna mje-
sta koja posjecuju isklju¢ivo Romi, kultna mjesta koja su im zajedni¢ka s drugim
narodima te na sakralne hramove kao kultna mjesta. Druga tipologija navodi po-
djelu na aktivna i ugaSena kultna mjesta. Posebna paznja posvecena je lokalitetu
Zajde BadZe (kultnom mjestu niskih Roma), koje datira iz osmanskog perioda i
koje je specificno po tome da se i nakon odlaska Osmanlija te reduciranjem mu-
slimanske populacije zadrZalo kao kultno mjesto Roma — i krs¢ana i muslimana.
Analizirana su jo$ tri kultna mjesta Roma u jugoisto¢noj Srbiji, njihov historijat,
simbolika i dana3nja funkcija, te je ponuden vrijedan socioloki uvid u procese
saradnje, suZivota, socijalizacije i kohezije — ne samo unutar romske ve¢ i unutar
Sire druStvene zajednice.

Pretposljednje poglavlje monografije odnosi se na kulturu smrti Roma, s
akcentom na tipologiju grobalja i potonju analizu nekoliko romskih grobalja u
jugoistoénoj i jugozapadnoj Srbiji. Analiziraju¢i kulturu smrti i lokalitete ukopa
(groblja), Pordevi¢ dolazi i do zaklju¢aka o odnosima izmedu romske zajednice
i drugih zajednica, (ne)toleranciji kako izmedu Roma i neroma tako i izmedu
Roma razlicite religijske/konfesionalne pripadnosti, te o specifi¢nostima rom-
skih zajednica koje variraju od jednog do drugog lokaliteta bez obzira na relativ-
no malu geografsku udaljenost. U mnoStvu kvalitetnih socioloSkih uvida, izdvaja
se (za laike posebno interesantna) ¢injenica o religijskoj toleranciji Roma koja
je, prema Pordevi¢evom uvidu, izraZenija u odnosu na druge etni¢ke i nacional-
ne grupe ViSe nego Sto je to slu¢aj unutar romskog etni¢kog korpusa podijeljenog
prema religijskoj/konfesionalnoj pripadnosti.

Na kraju je, u poglavlju Akademski poloZaj romologije dat pregled dosada-
Snjeg rada NiSke romolodke Skole — projekta koji je ve¢ cijelo desetljec¢e posve-
¢en nauc¢nom izuc¢avanju Roma, njihove kulture, tradicije, religije i svih drugih
aspekata Zivota ove posebne druStvene zajednice (kako je naziva Rajko Duric).
Budu¢nost romologije u Srbiji izgleda svijetla, zahvaljuju¢i Dragoljubu Dorde-
vi¢u i NiSkoj romoloskoj Skoli, dok bi ostale zemlje regiona (medu kojima je i
Bosna i Hercegovina) tek trebalo da zapo¢nu opseZnija socioloSka (ali i politolo-
Ska, ekonomska, pravna i etnoloska) istraZzivanja koja bi upotpunila znanje o Ro-
mima i njihovom bivstvovanju na ovim prostorima, ali i dala predlozak za rjeSa-
vanje njihovog poloZaja u buducnosti.

Monografija koja se s punim pravom moze nazvati Uvodom u romologiju,
profesora Dragoljuba Pordevica, istinski je dragulj recentne socioloSke literature
na ovim prostorima. Kombinacijom kvalitetnih teorijskih osnova i metodoloski
preciznih i relevantnih istrazivanja, doslo se do mnostva pregnantnih socioloskih

190



Za Rome i 0 Romima, s poStovanjem

uvida, zakljucaka i saznanja, plasiranih na jednostavan, prijemciv i informativan
na¢in. Stivo je to, za koje sam sigurna da ¢e naéi svoje ¢itatelje ne samo medu
sociolozima i drugim istraZiva¢ima s podrucja druStvenih nauka ve¢ i medu
studentima, aktivistima nevladinih organizacija te svima koji se interesiraju za
Rome i njihove probleme, ali i medu Sirom &italackom publikom Zeljnom znanja
o0 ljudima koje uglavhom lako prepoznajemo a o kojima, naZalost, ne znamo
mnogo.
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Branko Bjelajac’

PRVA KATALOGIZACIJA REGISTROVANIH
VERSKIH ZAJEDNICA U SRBIJI | SLIKA
RELIGIJSKI DRUGOG

(Zorica Kuburi¢, Verske zajednice u Srbiji i verska distanca,
CEIR - Centar za empirijska istrazivanja religije,
Novi Sad, 2011)

Odavno u Srbiji nije objavljena knjiga o verskim zajednicama koja bi u
svom imprimaturu sadrZzavala znacajnija imena u sociologiji religije od autorke
Kuburi¢ i recenzenata Susnji¢a, Djordjeviéa i Vukomanoviéa, pa sve do podrike
drZzavnog ministarstva za nauku. Ovo je utoliko vaZnije 5to je u dve protekle de-
cenije od znacajnih politickih promena u zemlji objavljeno desetak knjiga koje
su imale za cilj da upoznaju javnost sa ‘vec¢inskim’ i ‘manjinskim’ verskim za-
jednicama, knjige za kojima je ostao lako izbrisivi trag.

Za svakog istraZivaca, bilo istori¢ara, sociologa, religiologa, teologa, za
novinara i komentatora koji prati versku problematiku, kao i za drZzavnog ¢inov-
nika na raznim nivoima, pa kona¢no i za zainteresovanog ¢itaoca — potrebno je
da postoji lako dostupan solidan materijal, znalacki prikupljen, stru¢no obraden i
prezentiran zajedno sa nauc¢nim aparatusom na takav nacin da predstavlja kata-
log-priruc¢nik postojece slike registrovanih verskih zajednica, crkava i drugih
verskih organizacija koje postoje i deluju u Srbiji. Kao Sto autorka kaze, ¢im se
podaci objave oni su zastareli; pa je tako aktuelnost ove knjige vremenski ogra-
ni¢ena, ali ¢e svakako dobro posluziti kao pregledna slika trenutne situacije, ma-
kar u ovoj deceniji.

U Srbiji je, narocito u poslednjih dvadesetak godina, doSlo do razvoja na-
rocitog tipa verskih komentatora, takozvanih i samozvanih ’sektologa’ koji daju
sebi za pravo da sude i ocenjuju pojedine verske zajednice i grupe, uvek sa
aspekta bulevarske "Zute’ Stampe gladne senzacionalnih naslova koji podizu ti-
raz. Koli¢inu neistina, mrznje i straha prema religijski drugome, posejanu na
ovaj nacin, teSko je odmeriti. Delimi¢nu krivicu za njihovu pojavu snosi i drzava
budu¢i da nije pruzala javnosti lako dostupne i javne informacije o manjim ver-
skim zajednicama i njihovom radu. Utoliko je znacaj ove knjige ve¢i.

Knjiga je podeljena na dve celine: na onu koja govori o verskim i konfesi-
onalnim zajednicama; i drugu — gde se razmatra onaj *drugi’ na verskoj ili soci-
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jalnoj distanci. Bez informacija o verskim zajednicama nema ni razumevanja, to
je prvi korak. Redosled zajednica preuzet je iz registra Ministarstva vera, a osim
informacija koje su verske zajednice ponudile o sebi, autorka je konsultovala
brojnu literaturu (viSe od 220 naslova) i svoje liéne kontakte koji su joj ponudili
svoja tumacenja i objasnjenja.

Verske zajednice su uglavnom predstavljene istorijskim podacima, prese-
kom sadas3nje situacije kao i nacelima verovanja, a prva na spisku je Srpska pra-
voslavna crkva, a u okviru nje i case study o Dvoranskoj eparhiji i KruSevcu. Za
njom su potom predstavljene: Katolicka crkva u Srbiji, dve luteranske i jedna re-
formatska crkva, potom Jevrejska zajednica i Islamska zajednica. Posle tradicio-
nalnih crkava i verskih zajednica sledi predstavljanje broja konfesionalnih zajed-
nica, mahom protestantskih, po¢evsi od brojéano najvecih adventista, preko bap-
tista, pentekostnih, kao i Jehovinih svedoka i malobrojnih mormona.

Primetno je, medutim, da nema drugih a u Srbiji postojecih i aktivnih ver-
skih grupa: bahajaca, kriSnevaca, starokalendaraca, kao i grupa predstavnika su-
fizma. Nedostaje i jedna grupacija baptista i drugih evandeoskih hris¢ana. Raz-
log je ocigledan: knjiga je nastala prema registru Ministarstva vera, pa one za-
jednice koje postoje, ali nisu registrovane, u knjizi nisu prisutne. Stoga je pred-
log ovog ¢itaoca da se knjiga u drugom izdanju u naslovu ili podnaslovu dopuni
jednom re¢ju, odnosno da glasi ’Registrovane verske zajednice...’.

Broj ovih nezastupljenih grupa i zajednica nije veliki (njih 40-tak imaju
tek nekoliko hiljada sledbenika), te njihovo nepominjanje ne kvari uopstenu ve-
¢insku sliku. Medutim, kako i one u zbiru predstavljaju kolorit i tkivo drustva i
pojava koje se posmatraju sa verskog aspekta, autorka se osvrnula i na njih u za-
kljucku.

Razmatranje socijalne distance prikazano je oslanjajuci se na empirijska
istrazivanja u dve geografski veoma raznolike oblasti: VVojvodini (¢ak tri istrazi-
vanja) i jugozapadnoj Srbiji (Prijepolje, Sjenica, Priboj i Novi Pazar). Prateci do-
sadadnji rad Zorice Kuburi¢, moZe se rec¢i da ova diskusija predstavlja zaokruZi-
vanje rezultata njenih istraZzivanja u oblasti konfesionalnosti/religioznosti, reli-
gijski drugog ali i 0 meduverskom dijalogu i toleranciji, mada podaci mogu i tre-
ba da se dalje analiziraju. U Vojvodini, gde je stepen tolerantnosti prema dru-
gom i drukéijem doskora bio relativno visok (uvreZeno je misljenje), rezultati
ipak pokazuju opredeljenost ispitanika za religijski ’istog” mada se podeljenost
moZe pratiti i po etnickim linijama (posebno zanimljivi rezultati dobijeni su kada
su ispitanici odgovarali na pitanja u vezi sa nazarenima — pogledati stanice 276-
278 u knjizi). Rezultati istraZivanja iz 2009. godine pokazuju da je potrebno ak-
tivnije se uklju¢iti u meduverski dijalog u VVojvodini, signal koji bi drzavni orga-
ni trebalo da ¢uju i vide. DrZava bi mudro postupila ako bi se pozabavila ovim
(ne)prilikama i tako postala aktivan ¢inilac u razgovoru. Vremena izgleda da jos
ima.

U jugozapadnoj Srbiji medutim, a Sto je od izuzetnog znacaja, dolazi do
prvih ozbiljnijih koraka u meduverskom dijalogu. Na skupu odrzanom 2010. go-
dine predstavnici pravoslavne i katolicke crkve i islamske verske zajednice za-
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jedno su uéestvovali sa predstavnicima Omladinskog parlamenta, Zenskom ini-
cijativom iz Priboja, TV Forumom i drugim, a skup su pratile brojne novinarske
ekipe. Posle nekoliko dana razgovora i druZenja, u zaklju¢ku su svi ucesnici na-
glasili znacaj ovakvih susreta i dijaloga kao preduslova skladnog i zajedni¢kog
Zivota. Pitanje koje je ovde s pravom postavljeno jeste: kako obogatiti socijalni
kapital — poStovanje normi, izgradivanje poverenja i umreZavanje? Autorka se
slaZe sa Fukujamom da u tom procesu kljuénu ulogu imaju kulturni mehanizmi:
religija, tradicija, obicaji.

»Balkan je odvajkada popriSte brojnih drustvenih sukobljavanja, i to je ne-
Sto Sto traje ve¢ vekovima. Posledice tih nereda su pobede i porazi, secanja i
osvete. Kako da opiSemo pocetak novog veka na Balkanu kad je o medusobnom
poverenju medu narodima re¢? Da li je uopSte moguce ponuditi jedinstvenu sli-
ku ili postoje varijacije? Ko je u sredistu, i gde je uopste srediSte dogadaja na
Balkanu? Prema relevantnim istrazivanjima, posle 90-ih godina proslog veka ja-
sno je da je religija ponovo zadobila ¢elnu poziciju — stepen religioznosti veoma
se povecao, pre svega U smislu konfesionalne pripadnosti, a kad je o stepenu po-
verenja u institucije drZzavnih sistema re¢, na prvom mestu naSle su se verske za-
jednice* (strana 294.)

Na knjigu Verske zajednice u Srbiji i verska distanca smo dugo ¢ekali.
Osim §to predstavlja struc¢ni rad i predocava rezultate istraZivanja, katalogizuje
registrovane crkve i verske zajednice i informiSe o njima, te nudi nekoliko pri-
mera za razmatranje, Zorica Kuburi¢ postavlja ozbiljna pitanja postoje¢em dru-
Stvenom sistemu Srbije o socijalnoj, religijskoj pa i etni¢koj distanci, a potom
nudi i moguca usmerenja koja, s obzirom na probleme, imaju oslonac i u teoriji i
u praksi.
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Ivan Cvitkovi¢!

PONESTO O KERSEVANOVOM
DOPRINOSU RAZVOJU SOCIOLOGIJE
RELIGIJE

Kad sam primio vijest o odlasku u mirovinu prof. dr. Marka KerSevana,
jednog od deset jug. sociologa religije®, zapitao sam se: zar ve¢!? Nije to bilo to-
liko zbog prof. KerSevana koliko zbog pomisli na osobne godine. Zar ih se veé¢
toliko ,,nakupilo*!? Postali smo osobe ¢ija su proljeca i ljeta davno prosla, a i je-
sen je na zalasku. No, tjeSimo se da nikad ne¢emo biti mladi. Dulcis post labo-
rem quies! (,,Sladak je odmor poslije rada!“). Neka Ti samo dobro zdravlje po-
kuca na vrata. Kako se pokazala istinitom latinska mudrost: Nihil est annis velo-
cius! (,,Nista nije brze od godina!*).

Lako je, u ovakvim prilikama, govoriti — ali ima li se Sto re¢i? Ima — ako
se prisjetimo proslih vremena.? ,Blagoslovljeni dar zaborava (...),“* ve¢ je uci-
nio svoje. Ali, ponesto je i zadrzano u sje¢anju.

Moj prvi susret s KerSevanom bio je na postdiplomskom studiju ,, Teorija
ateizma i religije” na SveuciliStu u Zagrebu, krajem 60-ih godina proslog stolje-
¢a. KerSevan je bio na drugoj godini studija, ali smo i mi, polaznici prve godine,
skupa s njima imali nastavu iz odredenih kolegija. Sudjelovao je veoma aktivno
u nastavi, kao osoba koja je ve¢ stekla dosta teorijskih spoznaja o religiji. Nakon
zavrsetka postdiplomskog studija, prof. KerSevan mi je bio komentor pri izradi
doktorata koji sam branio na Fakultetu za sociologiju, politicke nauke i novinar-
stvo u Ljubljani (mentor je bio prof. dr. Zdenko Roter). Koristim i ovu priliku da
im se zahvalim na izuzetnoj korektnosti i pomo¢i u pripremi doktorata.

Sve do devedesetih godina proslog stolje¢a s paZznjom sam pratio pisanje
prof. KerSevana (objavljivao je radove, osim Slovenije, i u ¢asopisima u Hrvat-
skoj, Srbiji, Bosni i Hercegovini), razmjenjivali bismo pokoju knjigu... Pred
sam krvavi raspad Jugoslavije zajedni¢ki smo, skupa sa prof. dr. Dragoljubom
Pordevicem, gostovali u jednoj emisiji TV Novi Sad (1989.). Potom je pocéeo
rat(ovi) na prostorima biv3e Jugoslavije, u knjiznicama (bar kad je rije¢ o Bosni i
Hercegovini) nema ¢asopisa s podrucja nekadaSnje nam zajednicke drZave, knji-

! cvitkovici@fpn.unsa.ba

2 Pordevi¢, D. Uzornici i prijani - skica za portret yu sociologa religije

3 ,Secanje je uvek i neka vrsta brzog posmatranja na stvari i dogadaje“. Horstenau, G.
Izmedu Hitlera i Pavelica, str. 723

* Karijer, Z. K., Eko, U. Ne nadajte se da cete se resiti knjiga
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ga ponesto, tako da se sve svelo na osobnu razmjenu knjiga medu kolegama so-
ciolozima.

Sjecanja upozoravaju da je prof. KerSevan, ve¢ od svojih prvih radova, ja-
sno pravio razliku izmedu religije kao specifi¢nog drustvenog fenomena i izgra-
denih religijskih sustava (poput islama, budizma, kri¢anstva...). A u tome i jeste
razlika izmedu teologa i sociologa u pristupu religiji. Dok teolog govori o religiji
kakva bi trebalo da bude (i kakva je zapisana u ,,svetim spisima*®), sociolog go-
vori o Zivecoj religiji (na osnovu Zivota muslimana, budista, krs¢ana...). Ne go-
vori o religiji kao ,,idealnom tipu“, ve¢ o religiji kakva postoji u drustvenoj
stvarnosti.

Osvrnut ¢emo se na nekoliko, prema vlastitom izboru odabranih, tema o
kojima je pisao KerSevan, davsi izuzetan doprinos razvoju sociologije religije na
prostorima bivse Jugoslavije. Zanimljiva su bila njegova razmisljanja o drustve-
noj ulozi religije. U tekstu ,,Savremeno krsc¢anstvo i ideologija“ kao da je predvi-
dao dogadanja koja su uslijedila i u kojima je religija (religije) imala zapazenu
ulogu. Ona je, u izvjesnim socijalno povijesnim okolnostima sposobna ,,(...) da
inspiriSe ili podstakne revolucionarno htjenje, volju, ali nije sposobna da sama
izvede revolucionarne drustvene promjene (...)“*, pisao je Kersevan. O drustve-
noj ulozi religije pisao je i u knjizi ,,Religija kot druzbeni pojav.“® Njegova za-
paZanja pokazala su se to¢nim i u ratnim dogadanjima na podruc¢ju bivse Jugo-
slavije (1900.-2000.). U njima se religija pokazala kao ,,(...) sredstvo zemaljske
mo¢i, politicko-nacionalisticke okupacije tudeg teritorija, profiterstva. U nju se
nacionalizam uvukao kao trojanski konj.“ — kako rece I. Saréevié.” Zato, iz toga
perioda, religije vise pamtimo kao netolerantne, nego kao tolerantne.® O¢ito da
je religija, u postmoderni, postala nadomjestak politici sa svim mogucim poslje-
dicama toga.

Druga temtika kojom se KerSevan bavio je sekularizacija. Koliko je ta te-
matika kontroverzna pokazuje i ¢injenica da ne postoji opca suglasnost ni oko
znacenja tog pojma. U sociologijskoj literaturi se susre¢emo s razli¢itim termini-
ma: sekularizacija, laicizacija, dekrsc¢anizacija, desakralizacija, i sl. Jesu li to
identi¢ni ili, ipak, razligiti pojmovi? Cini nam se da je sekularizacija opéi pojam
pod koji se mogu podvesti svi ostali. Na to upozorava i Ker3evan (laicizacija se,
primjerice, odnosi na druStveno-politicku ravan; dekrséanizacija je neodreden
termin za oznacavanje analognih procesa u drugim religijskim tradicijama, itd.).

> Kerevan, M. Savremeno kri¢anstvo i ideologija, Kultura, br. 13-14/71

® Kersevan, M. Religija kot druzbeni pojav

" Sarcevié, 1. Intervju, ,,Dani®, Sarajevo, 16. 2. 2007.

8 Jesu li monoteisticke religije netolerantne? To pitanje kao da muci i J. Ratzingera:
(... je li teisticka, dogmatska i hijerarhijski uredena religija nuzno netolerantna? Cini li
nas vjera formuliranom dogmom uistinu nesposobnima za dijalog“. Ratzinger, J. Crkva,
Izrael i svjetske religije, str. 97

% Postmoderna je era u kojoj religija iznova postaje javna i kolektivna, ali vise kao na-
domjestak za klasi¢nu politiku nego kao njena ponovna afirmacija... To je religija koja
je jo§ jednom spremna ratovati i ubijati.“ Eagleton, T. Nevolja sa strancima, str. 51.

198



Ponesto o KerSevanovom doprinosu razvoju sociologije religije

Sekularisticki pristup — u blaZoj varijanti (prema misljenju nekih) zadovoljava se
samo odvojenoséu religijskih zajednica i drZzave, u stroZijoj verziji - traZi i odvo-
jenost politike i religije. Moguce je da ¢e se, u dijalogu, predstavnici religijskih
zajednica lakse sloZiti s prvom, nego li s drugom varijantom. M. KerSevan seku-
larizaciju poima kao osamostaljivanje podrué¢ja (drzave, gospodarstva, sudstva,
umjetnosti, znanosti, obrazovanja... sve do svakodnevnog Zivota) od nevezano-
sti za tradicionalne religije i Crkve.'® Prema njegovom misljenju, sekularizacija
ne govori toliko o religioznosti koliko o poloZaju religije i Crkve u drustvu.
Ona pojacava specifi¢nost vjerskog.

Ako je danas doslo do ,,prestrojavanja“ mjesta i uloge religije u drustvu
(posebno u postsocijalistickim europskim drustvima), mora li to znaciti i kraj se-
kularizacije — da je ona zastarjelal? MoZe li sekularizacija i danas pomo¢i religij-
skim zajednicama da produ kroz filtriranje u kojem ¢e se ,,ocistiti* od onih Kkoji
pripadaju, a ne vjeruju!?

Jasno je da sekularizacija nije ista u svim drZzavama, u svim drustvima,
kulturama.*? Nisu joj podjednako skloni ni svi slojevi drustva. Sekularizacija je,
ocito, termin s vide znacenja. Ona se na razli¢it nacin iskazuje u razli¢itim dije-
lovima svijeta.

Pocetkom 21. stolje¢a se pocelo govoriti 0 neutemeljenosti, promasenosti
teorije o sekularizaciji. Znaci li to da religijske vode, opsjednute strahom od se-
kularizacije, mogu konac¢no odahnuti? Peter Berger, i sam gorljivi zagovornik
sekularizacije, priznaje da je ,,(...) danasnji svijet masovno religiozan (...)", ali
da bi, ipak, ,,(...) stara teorija sekularizacije mogla da se odrZi (...)* u zapadnoj
Europi i danas (pa gotovo je i nije bilo nigdje drugdje — 1. C.)."* Ne samo po
prakticiranju vjere nego i nemoci Crkve da provede svoje upute o seksualnosti,
braku, reprodukciji, homoseksualizmu, istospolnim brakovima... Za Bergera
mnogi vole reci da je odustao od teorije sekularizacije, jer je i sam rekao da je
»(-..) promijenio misljenje o tome (...)“. Da, ali u kojem smislu? Sad je uveo
pojam ,,eurosekularnost* (,,eurosecularity*) — koji vaZi za zapadnu i centralnu
Europu u kojoj je sekularnost postala sastavni dio europskog kulturnog identite-

1% Kergevan, M. Svoboda za Cerkev, svoboda od Cerkve

! Giddens ide i dalje. Prema njegovom misljenju, sekularizacija moze biti: u domeni
participacije u religijskim aktivnostima; u domeni drustvenog utjecaja religijskih zajed-
nica, u domeni vjerovanja i vrijednosti (religioznosti). Giddens, A. Sociologija, str. 557-
558

12 Preuranjeno je pricati o postreligijskom razdoblju. Nase doba u Leedsu ili Frankfurtu
moZzda izgleda postreligijsko, ali u Dacci ili Dallasu nije tako. Ono intelektualcima mo-
Zda izgleda nereligiozno, ali to ne vrijedi za seljake ili ¢istacice. Vecini krajeva svijeta,
ukljucujuéi i glavninu Sjedinjenih DrZava, kultura nikada nije potisnula religiju. Cak i u
nekim podru¢jima u kojima jeste, religija se vraca jaca nego ikad. Gledajuci cijeli svijet
— vjera je i dalje najsnazniji simboli¢ki oblik. Sto ¢e se ljudi osjecati ugroZenije i zane-
marenije, to ¢emo GeS¢e morati oéekivati eskalaciju nuznog religioznog fundamentali-
religije, moZda je pri kraju.” Eagleton, T. Teorija i nakon nje, str. 88-89.

3 Berger, P. Desekularizacija sveta
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ta.’ Dakle, ako ¢emo govoriti 0 ,,postsekularizmu® on moZe biti karakteristican
za zapadnu Europu i neke bivse socijalisticke zemlje, ali ne i za ostale dijelove
svijeta (u kojima sjeme sekularizacije nije gotovo ni posijano). Tamo gdje je re-
ligijsko tijesno povezano s nacionalnim identitetom (Poljska, Irska, Hrvatska,
Srbija, Bosna i Hercegovina...) sekularizacija je ostavila manje ,,0Ziljaka*“ na re-
ligiju (ako je uopée i bilo).

Sekularizacija je kod Europljana osnazila odnos prema religiji kao osob-
noj, dobrovoljnoj stvari, ojacala slobodu izbora.” Ona, kao i religijski plurali-
zam, objektivno vodi privatizaciji religije i religijskog Zivota. Pluralnost narusa-
va hegemoniju velikih religijskih tradicija™® i prisiljava ih na preispitivanje nji-
hovog mjesta i uloge u druStvu. Sekularizacija osigurava postivanje osnovnih
ljudskih prava, koja religijski sustav vrijednosti ¢esto ne moZe osigurati. U seku-
larnom drustvu, nijedna religijska grupa ne moZe nastupiti u ime svih gradana.

Sekularizaciji se imputira da je ljudima nametnula kao glavno svetiliste —
trzni centar. Je li sekularizacija Crkvu svela na svecenstvo, religijsko vodstvo
(bez naroda)? ,,Europom se Siri sekularizacija Sto Boga gura na rub Zivota!* —
Zalio se papa Benedikt XV za vrijeme posjeta Hrvatskoj."” Kriti¢arima sekulari-
zacije u Rimokatolickoj i Srpskoj pravoslavnoj crkvi, te Islamskoj zajednici u
Bosni i Hercegovini nije smetalo da koriste ,,sekularne® institucije u interesu
svoje religijske zajednice — drZzavu koja je donijela Zakon o pravhom poloZaju
Crkava i vjerskih zajednica kako su ga oni predloZili; drzavne Skole da u njima
poucavaju vjeronauk (i to o trosku drZave), itd. Jesu li upravu oni koji isti¢u da
religijske zajednice nikad nisu uZivale takvu slobodu, kao u vrijeme sekulariza-
cije!?

Dok je za suvremeni svijet karakteristicno pomjeranje od institucionalne
(crkvene) ka subjektivnoj religioznosti, u tranzicijskim zemljama proces se odvi-
ja ka jacanju crkvene religioznosti (pomama za kolektivnim identitetima). Na-
ravno, pri ocjeni procesa u tranzicijskim zemljama trebalo bi imati u vidu da se
radi o viSe razli¢itih pojava. Jedno je revitalizacija religije, drugo porast utjecaja
religijskih institucija u javnom Zivotu (visok stupanj religijskog govora i religij-
ske simbolike u svakodnevnici), a sasvim nesto trece povratak religijama. Povra-

14 Berger, P. Pravoslavlje i globalni pluralizam, u: Mogucnosti i dometi socijalnog nau-
¢avanja pravoslavlja i pravoslavne crkve, str. 348

5 (...) sretan paradoks sekularizacije: $to ona slabi politi¢nost religije, ali u isti mah
otvara slobodan prostor za jaganje religioznosti religije.* Mardesi¢, Z. Religija u postmo-
dernitetu: nestanak ili povrat svetoga?, str. 22.

16 Sekularizacija na nivou drustva prozima i neke religije, $to dovodi do toga da religija
biva sve manje privlacna za mnoge koji Zele da se religiji priblize na emotivniji i nepo-
sredniji na¢in... Kada stare religije postanu previse svetovne, one gube pripadnike, koji
se sada priklanjaju religijama koje su viSe evangelistickog karaktera. Tako mozemo
predvideti da sekularizacija druStva stvara trZiSne oblasti za nove denominacije, $to vodi
visokom stepenu diferencijacije i konkurencije medu denominacijama.* Tarner, DZ. So-
ciologija, str. 396.

Y vVidjeti: ,,Jutarnji list“ od 6. 6. 2011., str. 3
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tak religije u sferu javnosti nije bio u korelaciji s povratkom ljudi vjeri. Prvi pro-
ces bio je neusporedivo brZi i snazniji od drugoga (koji se najviSe ogledao u fol-
klornim elementima i konfesionalnoj samoidentifikaciji). Povratak religija obi-
ljeZile su dvije pojave: vezivanje za vidljive (vanjske) pokazatelje pripadnosti i
povezanost povratka religiji s povratkom naciji. Julia Kristeva pise o ,,(...) po-
vratku koji se opija bogohuljenjem.“*® Zar takav nije povratak , religijskim kori-
jenima** onih koji eksploatiraju uposlenike (ne osiguravaju ih, ne daju im redovi-
to i onako niske place...), kradu drZzavu (ne placaju odgovarajuci porez) i od te
krade (radnika i drZzave) daju priloge vjerskoj zajednici (zbog ¢ega postaju
»ugledni vjernici“)? Naravno, ne dovodimo u pitanje prava religijskih voda da
primaju darove od koga Zele, ali kao sociolozi religije, imamo pravo postaviti pi-
tanje moralnosti takvog ¢ina. Teologinja Nela Rubi¢ to naziva ,,(...) koketira-
njem s nakaznim religioznim uvjerenjima.“* Radi li se u ,,obnovljenoj religio-
znosti* o povratku zaboravljenom porijeklu, ili povratku zanimanju za religiju
.(...) izmedu traganja i razocarenja (...)*“* ili jednostavno, 0 ,,(...) povratku po-
tisnutog (...)“?%*

Sljedeca tematska oblast koja je zaokupljala pozornost prof. KerSevana je
odnos Crkva — drZava. Na odreden nacin, tome je posvecena i njegova knjiga
»Svoboda za Cerkev, svoboda od Cerkve®. Prisjetimo se: u njoj KerSevan ras-
pravlja o Crkvi kao drudtvenoj pojavi; modernoj drzavi i crkvi; postsocijalisti¢-
koj stvarnosti i postreligioznosti; obnovi javnog djelovanja Crkve; umnoZavanju
crkvenih institucija; denacionalizaciji na zahtjev Crkve; vezi Crkve i politike;
modernom drusStvu kao drustvu bez religije; Europskoj uniji i statusu Crkava i
vjerskih zajednica; modernoj drZzavnoj ideologiji, krs¢anstvu i civilnoj religiji;
moralnoj odgovornosti vjerskih skupina; Sporazumu Sveta Stolica — Slovenija.

Ker8evan se kriticki odnosi prema drZavi koja nedemokratski diskriminira,
ili ignorira, pripadnike drugih (,,nedrzavnih*) religijskih grupa, zatire njihovu re-
ligiju ili konfesiju.? Zato se konstantno zalaze za model odvojenosti religijskih
zajednica i drzave. Naravno, taj opéi model ne funkcionira svugdje na isti nacin.
U nekim zemljama su religijske zajednice vaZan faktor pruZanja zdravstvene i
socijalne pomo¢i gradanima, odvikavanju od narkotika, i sl. U drugima su vazan
faktor obrazovnog procesa — otvaraju svoje obrazovne institucije (od predskol-
skih institucija do sveucilidta). Na tim podrucjima zapaZa se velika suradnja iz-
medu drZava i religijskih zajednica.

U sistemu ,,drZzavnih“ ili ,,priznatih® religija drZzava odreduje u Sto gradani
mogu vjerovati. To je nametnuta ,sloboda“ izbora. Sociolozi bi rekli: religio-
znost je autenticna samo ako osoba na nju nije (ni na koji nacin) primorana te
ako je to rezultat njene odluke. KerSevan, u svojim radovima, pravi razliku iz-

18 Kristeva, J. Neverovatna potreba da verujemo, str. 8

19 Rubi¢, N. Teror purizma u BiH pod krinkom vjere i nacije, u: Bosna franciscana, br.
32/2010, str. 194

20 Vatimo, D. Verovati da verujes, str. 53

2 Eagleton, T. Razum, vjera i revolucija, str. 95

22 Kersevan, M. Svoboda za Cerkev, svoboda od Cerkve , str. 88
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medu slobode ispovijedanja vjere i vjerske slobode. Jedno je sloboda ispovijeda-
nja vjere, a sasvim drugo vjerske slobode. U muslimanskoj (ili krs¢anskoj) ze-
mlji postoji sloboda ispovijedanja vjere. A postoji li, primjerice, sloboda musli-
mana (kr$¢anina) da napusti vjeru!?

U modernim drustvima Crkva je odvojena od drZave, ali i obrnuto — drza-
va od Crkve. O¢ito je da danadnje europske drzave (ali i ne samo one ve¢ i sve
drZave ¢ija su druStva multikonfesionalna, makar i po prisutnosti manjinskih re-
ligijskih grupa) mogu, i trebalo bi, da funkcioniraju prema tom nacelu. Odvoje-
nost religijskih zajednica i drzave ne svodi vjeru na osobnu stvar pojedinca (5to
se ¢esto prigovara ovom modelu), niti izgoni religiju iz drustva a niti zabranjuje
politickim i drugim javnim djelatnicima javno ispovijedati vjeru. Taj model po-
mogao je religijski pluralnoj Americi da ostane podalje od vjerskih ratova i reli-
gijske netolerancije. Pomoglo je to i u prevladavanju predrasuda prema onima
¢ija su im se vjerovanja ¢inila ¢udnim i mozda uvrjedljivim (E. Borovitz).

Neki teolozi i religijske vode od religije i religijskih institucija prave tabu:
one su nedodirljive, 0 njima se ne razgovara — a kamo li da se upucuju kritike na
njihov rac¢un. Kad napadnete neku glupost religijskih institucija, ili ¢lanova reli-
gijskog vodstva, naci ¢e se oni koji ¢e vam imputirati da napadate samu religiju i
vjeru. Usto, ako ste areligiozni, ili ne pripadate ,,nama“, riskirate da budete optu-
Zeni za krs¢anofobiju ili islamofobiju. Tako se vrsi fetiSizacija religije, vjere i re-
ligijskih institucija. Time religija i religijske institucije postaju ,,sterilna apstrak-
cija“.

U jednom periodu intelektualnog zivota Kersevan je bio zaokupljen, kao i
mnogi drugi sociolozi toga doba, odnosom marksizma prema religiji. Trebalo bi
odmah, na pocetku, jasno re¢i da KerSevan, poput niza autora na zapadu, marksi-
zam svrstava u klasic¢ne radove sociologije — kao i Durkheimovu, Weberowvu ili
Meinchaimovu teoriju. O tome je pisao u ,,NaSim temama“ (br. 11/67; 5/69),
,Kulturnom radniku (br. 1/84), u knjigama ,,Razredna analiza in marksisti¢na
druzbena teorija“ i ,,Religija v samoupravni druzbi“. Pripremio je i izbor Marxo-
vih i Engelsovih radova ,,0 religiji in crkvi“ (1980.), itd.

Davne 1969. godine, KerSevan u ,,NasSim temama* (br. 5/69) objavljuje
tekst ,, Teorijski model za proucavanje religije kao specifiéne prakse* u kojem
nagladava da marksizam religiju prenosi u povijesni i drustveni sadrZaj, u kon-
tekst izopacenosti i necovjecnosti samoga svijeta. Kritika religije (za KerSevana)
moZe biti samo filozofska, a sociologijska kritika moZe biti samo kritika Crkve,
religijske zajednice i njenih institucija. Time je ona na tragu Marksove kritike
religije ¢ija bit nije ,,mrznja prema religiji* (kako to dio teologa Zeli predstaviti),
ve¢ kritika Crkve i njenih institucija ondasnjeg (Marxovog) doba. Ta kritika bila
je zasnovana na Kkritici krs¢anstva i zidovstva njegovog doba u Njemackoj. Cr-
kve i religije su tada bile stupovi drzave i vlasti: ,,Kritika neba pretvara se time u
kritiku zemlje, kritika religije u kritiku prava, kritika teologije u kritiku politike.*
— (Marx, Prilog kritici Hegelove filozofije prava). Marx je na religiju gledao kao
na druStvenu pojavu. Religija je za njega bila poseban na¢in proizvodnje — proiz-
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vod Covjeka i drustva, izraz i protest protiv bijede. Dakle, imao je KerSevan na
oshovu Cega tvrditi kako je Marxova teorija religije bitno sociologijska.

Je li Marx (kako mu se ¢esto prigovara) zagovarao netolerantne odnose
prema religijama, je li zagovarao njihov ,,progon*“? U ,,Kritici Gotskog progra-
ma‘“ Marx kaze: ,,Svatko mora imati mogucnosti da obavlja svoju vjersku kao i
svoju tjelesnu potrebu, a da policija u to ne zabada svoj nos.” U intervju za ,,Chi-
cago Tribune* naglaSava: ,,Pravo biti religiozan je primarno ljudsko pravo. Me-
dutim, ljudi, u odnosu jednih prema drugima, bi trebalo da grade ,ljudske* a ne
religijske* odnose.“ Da li je to netolerantan odnos prema religiji?*

Naprotiv. Marksisti¢ka kritika religije bila je, moZe se re¢i, blagodatna za
religiju — ukazuju¢i na deformacije u Zivecoj religiji (jer, religija nikad nije
,cool*, kako re¢e Walter Kasper, kardinal). Marksizam je ,,pomogao* vra¢anju u
Zivot ,,istinske religije”. To je i KerSevanov stav kojeg je iznio jo$ krajem 60-ih
godina proslog stoljeca.

PreviSe je onih koji danas ispisuju nekrolog marksizmu (o ljevicarskoj ide-
ji da i ne govorimo). Gotovo da urli¢u: ,,S tim je gotovo!* Ali, $to sad? Na to pi-
tanje, najcesce, ni sami ne znaju dati zadovoljavajuci odgovor. Slijedimo ono na
Sto je davno ukazivao prof. KerSevan — Marxov pristup religiji nema mnogo za-
jednickog s onim Sto se kasnije u ,,marksizmu* nudilo pod njegovim stajaliStem.
Danas Marxa kritiziraju ,,marksolozi* koji nisu pro¢itali ni jedno vaznije njego-
vo djelo. O marksizmu govore sa stajaliSta onog Sto je daleko od tog pojma — sa
stajaliSta staljinizma. Rijec je o ideoloSko-politi¢koj kritici marksizma, kroz nje-
govo povezivanje sa staljinizmom. Sredinom proslog stoljeca se kritika marksi-
zma zashivala na teorijskim analizama Marxovih radova (doktorati, studije,
¢lanci istaknutih teologa...). Danas se marksizam kritizira i bez procitanih Mar-
xovih radova, pa se tako kritika marksizma svodi na kritiku staljinizma. To je
isto kao kada bi se u kritici krS¢anstva ukazivalo isklju¢ivo na kriZarske ratove, a
ne na ono Sto je Isus propovijedao. Ili kada bi u kritici islama ukazivali iskljuci-
vo na ono Sto su radili talibani u Afganistanu, a ne na ono Sto islam jeste. Kao da
je bio upravu zagrebacki profesor J. Miri¢ kad je zapisao: ,,Ali i nemaskiranog
Marxa lIsus bi radije zagrlio, i proSetao s njim Getsemanskim vrtom, od mnogih
koji ga danas $tuju i klece pred njegovim raspelom.“?*

Vjerojatno najces¢i krivo shvacen citat modernih vremena je tvrdnja da je
Marx okarakterizirao religiju kao ,,opijum za narod*“, pie Hitchens.” | Kersevan
se kriticki osvrtao na autore koji Marxovu ocjenu o ,,religiji kao opijumu naro-
da“ izvréu u ocjenu o ,,religiji kao opijumu za narod“. To podrazumijeva politi¢-
ku koncepciju o religiji prema kojoj su (vladari, kraljevi, sve¢enici) izmislili reli-
giju da bi lak3e vladali narodom (Sto, naravno, ne isklju¢uje moguc¢nost zloupo-

2% Oni koji su pomno &itali Marxove tekstove mogli su otkriti da ovi tekstovi i nisu bili
tako neprijateljski prema religiji kao $to to oni koji ih nisu ¢itali mogu misliti*; ,,Marx ne
kaZe za religiju da je 'pivo’ naroda.” - (Opijum je bio elegantna droga za stvaranje zado-
voljstva — 1. C.). Grondin, J. Spektakularan povratak Boga u filozofiju, str. 130.

24 Miri¢, J. Sumrak intelekta, str. 182

% Hitchens, C. Bog nije velik, str. 16
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trebe i upotrebe religije od vladajucih elita). Marx je govorio ne o religiji kao
opijumu za narod ve¢ o religiji kao opijumu naroda.?® I jedan od vode¢éih svjet-
skih teologa Hans Kiing smatra da ima dostatnih razloga zaSto se prosvijeceni
suvremenici Zele odre¢i religije koja se srozavala do mrac¢njaStva, praznovjerja,
zloupotrebljenja naroda i ,,opijuma“.?’ Sto bismo rekli danas o religiji terorista-
samoubojica ve¢ da ona za njih ima ulogu opijuma! Ponekad se ¢ovjek skepti¢no
zapita — ne bi li svijet bio bolji bez religije — jer u njemu ne bi bilo religijskih fa-
natika-samoubojica, vjerskih ratova, svecenika ,,poreznika“ vjernika, itd.

U vezi sa prethodnom temom su i Kersevanovi ,,pogledi na ateizam“. Sto
se sve kroz povijest nije nazivalo ateizmom, i tko se sve nije smatrao ateistom...
| krs¢anstvo je, u pocetku, nazvano ateizmom jer je negiralo prethodne religije.
Ateisti su bili Tales iz Mileta, Demokrit, Freud, Cont, Einstein, Russell, Popper,
Holbach....

Sto je ateizam sa stajaliSta marksizma? Ateizam ima smisla samo u odno-
su na religiju. Ateizam koji negira religiju — bez nje niSta ne predstavlja, pisao je
Engels. Naravno, negirati ne predstavlja narocite hvale vrijedan napor (Krleza).
Za Marxa, ateizam je kriticka religija — posljednji stupanj teizma, negativno pri-
znanje Boga. Mnogi su, i prije i danas, postali ateisti prate¢i djelovanje religij-
skih institucija i vjerskih lidera.”® ,,Svi veliki ateisti su iza3li iz nekog semeni-
§ta.“ — re¢i ¢e Umberto Eco.?

U knjizi ,,Religija kot druzbeni pojav*,* KerSevan ukazuje na vulgarizaci-
ju ateizma isti¢uci kako je besmisleno govoriti 0 ,,(...) sukobu izmedu religije i
ateizma, kao da je ateizam sam po sebi neka posebna praksa“. A u tekstu ,,K ras-
pravam o marksizmu, ateizmu in religiji v samoupravni druzbi“,** KerSevan isti-
¢e da ako nesto ¢ini centralni stav u odnosu marksizma prema religiji onda je to
ocjena drustvene funkcije religije (a ne ateizam). Mogli bismo samo tome dodati
da ateisti ne kritiziraju Boga i religiju, ve¢ interpretaciju Boga i religije/a koja
promic¢e mrZnju i nasilje. U tom smislu — ateizam moZze biti poticaj religijskim
zajednicama da se distanciraju od svega onoga 5to ne spada u njihovu bit.

Teolozi (ne svi) ,,novi ateizam* nazivaju militantnim jer se, prema njiho-
vom misljenju, zalaZe za ograni¢enje utjecaja religijskih zajednica u javnosti
(dakle, ateisti i vjernici spore se oko uloge religije u javnoj sferi). Priznaju da

2 Jednom sam napisao da nije tatno da je religija bila opijum za narod, kako je rekao
Marks. Opijum bi ga umrtvio, anestetizovao, uspavao. Ne, religija je kokain za narod.
/Eco/. Recimo, onda, da se radi o megavini opijuma i kokaina /Karijer/*. Karijer. Z.,
Eko, U., Ne nadajte se da cete se reSiti knjiga, str. 114.

" Kiing, H. Intervju, ,,0slobodenje”, Sarajevo, 9/2009., str. 32.

%8 Doista, prema cijelom crkvenom sistemu sam sada osjecala gadenje ... Konvencio-
nalna religija me je iscrpila i s tim viSe nisam nista htjela imati“, piSe bivsa ¢asna sestra.
Armstrong, K. Spiralne stepenice, str. 224.

2 Karijer, Z. K., Eko, u. op. cit, str. 113

%0 Kersevan, M. Religija kot druzbeni pojav, str. 224

3! Kersevan, M. K raspravam o marksizmu, ateizmu in religiji v samoupravni druzbi, u:
Teorija in praksa, br.7-8/1973.
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vjerski fanatizam ide na ruku ateistima. Je li taj ,,novi ateizam* ratoboran i neto-
lerantan, kako smatra Maria Clara Lucchetti Bingeber?*? Podsjeca to na rijeci
pape Pavla VI, koji je ateizam nazvao ,,najve¢im problemom naseg vremena“! Je
li to najveci problem naSeg vremena, ili problem Crkve? Je li to uopce, i za ko-
0a, ,,problem“? U postsocijalistickim zemljama, to bi trebalo jasno rec¢i, susrece-
mo se s nepoZeljnoséu ateizma. Nad ateistima se sprovodi verbalna represalija
¢iji su nositelji, uglavnom, religijske elite — biskupi, episkopi, imami, muftije,
svecenici (vrijedanje, optuzbe, neistine o ateizmu i ateistima, izjednacavanje ate-
izma s nemoralnoséu, optuZivanje ateista i za ono za $to su najmanje krivi — za
danasnje teSke uvjete zivota i rada). Pa zar su ateisti tako druStveno mo¢ni da-
nas? U istraZivanju koje je izvrSio ,,Galup Europe na prostoru Balkana (2006.)
kao ,,nereligiozni* izjasnilo se 2% (od 1556 ispitanika) u Srbiji, 1% (od 2002 is-
pitanika) u Bosni i Hercegovini, 6% (od 1000 ispitanika.) u Hrvatskoj.* Kako
mogu biti drustveno moc¢ni oni koji predstavljaju takvu statisticku manjinu?

Kako autori, koji za sebe kaZzu da su tolerantni, mogu pisati da je ateizam
»hereza“ i da bi njegovim proucavanjem trebalo da se bave ,religijski patolo-
zi“?* Da li bi ,religijski patolozi“ trebalo da se bave onima koji pisu ovakve
stvari ili da se bave ateizmom? Budimo na tragu KerSevanovih promisljanja: biti
ateista ne znaci mrziti religiju! Istinski ateista ne mrzi — on zna da je i bez njega
u svijetu previse mrZnje. Ateista je humanista koji prepoznaje kulturnu snagu re-
ligije.

No, vratimo se jednom, danas aktualnom, problemu o kojem raspravlja i
KerSevan. Rije¢ je 0 odnosima krsc¢ani — muslimani. ,,Od svih nezapadnih religi-
ja, islam je najbliZi Zapadu ... Ali ... islam je religija koju Zapad najteZe razu-
mije.“*® Sruden je u Europi jedan zid (berlinski), ali ostali su duhovni zidovi (ka-
tolici — protestanti; rimokatolici — pravoslavci; a osobito ,,zid*“ izmedu kr$¢ana i
muslimana). Je li na Zapadu u pitanju ,,(...) izgradena kulturoloska sumnja na-
spram islama (...)“, kako to smatra K. Armstrong?*® Idemo li u smjeru ,,(...) u
kojem muslimani i zapadnjaci sve viSe i viSe nisu u stanju da razumiju jedni dru-
ge (...)“, pita se ova autorica.*’

Sve cesce citamo sumorne prognoze o ratu izmedu krséanstva i islama
»(...) koji ¢e se voditi u razli¢itim oblicima i intenzitetima, verovatno, do atom-
ske kataklizme!*, kako to pise idol srpskih nacionalista D. Cosi¢.® Kri¢ani se
zastrauju da ée ,,(...) islam potisnuti hrig¢anstvo (...)*.** Nista manji pesimista
nije i T. Eagleton koji piSe: ,,Ako konflikt 21. stoljeca izmedu kapitalizma i

%2 Lucchetti-Bingeber, M. C. Kri¢anstvo: religija?, Concilium, br. 4/2010., str. 69

% Kuburi¢, Z. Stepen poverenja u medije, u: Z. Kuburi¢, S. Sremac, S. Beuk, Religijska
imaginacija i savremeni mediji, str. 49

3 Stoddart, W. Krséani i muslimani, str. X111

% Smith, H. Svetske religije, str. 215

% Armstrong, K. Spiralne stepenice, str. 362

3 Armstrong, K., op. cit., str. 369

%8 Cosi¢, D. U tudem vremenu, str. 18

¥ Cosi¢, D., op. cit., str. 214
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Kur'ana (ili tendencioznog ¢itanja tog teksta) ne konstituira veliki narativ, teSko
je znati $to bi to bilo.“*

Je li to ba$ tako? Priklju¢imo se autorima koji, poput KerSevana, imaju
osjecaja za vaznost mirnog i tolerantnog pristupa odnosima krsé¢ani — muslimani
(i obratno). Taj osjecaj vjerojatno je bio poticaj KerSevanu da, u koatorstvu sa N.
Svetli¢, pripremi i objavi knjigu ,,Koran (O Koranu, bogu, islamu...)“**-** Na po-
¢etku knjige je uvodna studija o vaZznosti Kur'ana za muslimane; osvrt na vise
sociologijski znacajnih tema u Kur'anu kao §to su: Bog i ¢ovjek, islam i druge
religije, dzZihad, rat i mir, Zene u Kur'anu... ukljucuju¢i i osnovne podatke 0
arapskom jeziku kao ,,svetom jeziku* muslimana kojim je pisan Kur'an.

Potom slijedi jedan izvanredan izbor (¢iji bi sadrzaj, zbog opée kulture,
trebalo da poznaje i svaki krsc¢anin, agnostik, ateista, nevjerujuéi uopée) stira iz
Kur'ana o pojedinim temama. Naravno, po¢elo se s prvom siirom bez koje je ne-
zamisliv Zivot muslimana (kao ni Zivot krs¢anina bez molitve ,,O¢enas*). Potom
je izbor stira grupiran prema tematici: Bog u Kur'anu; Stvaranje; Onostranost;
vjera (islam i sve ono 5to je u vezi sa obvezama pripadnika te religije); Proro-
Stvo; Zene; dzihad.

U svom drustvenom angaZzmanu, KerSevan se — kao intelektualac — zala-
gao (polaze¢i od prava na ispovijedanje vjere) za pravo muslimana da grade dZa-
miju u Ljubljani.* A istinski borac za vjerske slobode i prava jeste onaj tko se
bori za vjerske slobode i prava drugoga.

Pri kraju ovih sjecanja i osvrta na opus prof. KerSevana Zelim ukazati na
jos jedan (u Siroj javnosti manje poznat) podatak. ,,Glas Koncila“ (br. 6/84) do-
nio je zanimljiv osvrt Antuna Badurine o temi ¢lanstva vjernika u Savezu komu-
nista. Autor je citirao upravo Kersevana: ,,Odluka da SKJ ne prima vjernike ima
smisla samo ako je SSRN zaista otvoren svima. Ako nije — mora se postaviti pi-
tanje: ili otvoriti SKJ ili otvoriti viSestranacki sustav!* Na to autor priloga u
,Glasu Koncila“ dodaje: ,,MoZda bi izvjestan broj stru¢njaka (koje je njihov rad
iz podruc¢ja odnosa Crkva — drZava legitimirao u javnosti: Buni¢, Frani¢, Bajsic,
Skvorc, Kusti¢, Veres, Or3oli¢, Marasovi¢... Kresié¢, Cimi¢, DugandZija, Vusko-
vi¢, Vrcan, Bodnjak, Cvitkovi¢, MaStruko) mogao organizirati, uz pristanak nad-
leZznih foruma, izmjenu misli, ili osnovati stalan odbor za pracenje ove proble-
matike.*

Autoru teksta u ,,Glasu Koncila* nije bilo poznato da je sli¢na grupa veé
bila oformljena te da je pripremala svoje poglede i prijedloge o izmjenama i do-
punama Programa SKJ u dijelu koji se odnosio na religiju. Grupa je djelovala pri
Komisiji CKSKJ za idejni i teorijski rad. Na sastanku spomenute grupe se posta-
vilo pitanje kako osuvremeniti, ili mijenjati, formulacije koje tretiraju i objasnja-

“0 Eagleton, T. Nevolja sa strancima, str. 260

*! Kerevan, M., Svetli¢, N. Koran (O Koranu, bogu, islamu...)

*2 A 0 znagaju Kur'ana za muslimane lijepo je, u svom eseju, zapisao knjizevnik Miljen-
ko Jergovi¢: ,,Postoji li, osim Kur'ana, jos nesto Sto bi bilo zajedni¢ko svim muslimani-
ma svijeta?* Jergovi¢, M. Zagrebacke kronike, str. 12.

* Vidjeti: Kersevan, M. Cerkva i dZamija, u: Svoboda za Cerkov, svoboda od Cerkev
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vaju odnos SKJ prema religiji i religijskim uvjerenjima. Zakljuceno je da je teret
za SKJ stav da se religiozni ne primaju u ¢lanstvo SKJ te da ¢e to postajati sve
vecée opterecenje. Drugo, ukazano je na problemati¢nost teksta Programa SKJ
koji se odnosio na religiju, osobito dio u kojem se religija svodila na ,,zabludu*,
Hluziju®, ,,predrasudu®. Osobito su se za izmjenu toga stava zalagali prof. Ker-
Sevan (Kersevan je jo$ 1975. godine, u ,,NaSim temama“ br. 5., pisao 0 Odnosu
komunista prema religiji) i prof. VVrcan. Grupa je smatrala da su potrebne suvre-
menije interpretacije religije od onih u Programu. U SKJ je oko toga postojala
duboka podjela: od liberalnih shvac¢anja do dogmatskih pogleda na religiju (koji
su, naZalost, osobito medu obiénim ¢lanstvom, bili snazniji). No, pred 30. obljet-
nicu od usvajanja Programa, ocijenjeno je da su i mnoge druge stvari u Progra-
mu prevazidene (politi¢ko organiziranje, organiziranje u gospodarstvu, itd.) te da
bi trebalo i¢i na radikalnije izmjene, ili, pisanje novog programa SKJ. No, s ob-
zirom na tadaSnja dogadanja (ve¢ je krenula ,,jogurt revolucija“) ocijenjeno je da
nije najpogodnije vrijeme za izmjenu Programa jer bi se moglo nametnuti poli-
ti¢ko rjeSenje koje bi moglo dovesti u pitanje ve¢ ostvarenu politicku samostal-
nost republika. Rec¢eno je neka sve to stoji za neka bolja vremena. A bolja vre-
mena, hi za Jugoslaviju ni za SKJ — nisu nikad dosla.

Na kraju, prisjetio sam se Konfucijevih rijeéi: ,,Korisna prijateljstva su pri-
jateljstva sa ispravnim, iskrenim i ljudima velikog znanja.“** Takvo je bilo i mo-
je prijateljevanje sa Markom KerSevanom. Neka takvo i ostane.

Sarajevo, listopad 2011. god.

* Konfucije, Izreke, str. 105
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Vladan Stankovié!

ODGOVOR NA NEKA OD PITANJA
PROF. CVITKOVICA U PROSLOM BROJU
CASOPISA DISKURSI (1/2011)

UvaZeni prof. dr. sci Ivan Cvitkovi¢ u proSlom broju ¢asopisa Diskursi sa-
¢inio je osvrt na Zbornik naucnih radova pod naslovom: ,,Mogucénosti i dometi
socijalnog u¢enja pravoslavlja i Pravoslavne crkve", a iza koga stoji priredivacki
autoritet niSkog sociologa religije prof. dr. sci Dragoljuba Pordevi¢a. Zbornik
radova, sa temom koja za predmet ima sociologiju pravoslavlja, ve¢ je pobudio
vidnu paznju kako u Srbiji tako i u zemljama biv3se Jugoslavije, ali i van tih gra-
nica...” Kako je i sam prof. Pordevi¢ u uvodnom delu Zbornika istakao, nevero-
vatno je mali broj nau¢nih radova na temu druStvene pozadine pravoslavlja u
svetu, a jo$ je manji broj naucnih studija iz te oblasti.® Potreba da se ova oblast
sociologije istrazi, i neprestana zapitanost prof. Pordevi¢a pred dramom veberi-
janskog razreSenja odnosa pravoslavne etike i duha kapitalizma, doveli su do na-
stanka ove zbirke tekstova. Valja istaci da je prof. Dragoljub Pordevi¢ ¢itav svoj
radni vek proveo pred zapitanoscu: koliko pravoslavlje tj. njegove ideje, vredno-
sti i norme uti¢u na druStveni razvoj (ba$ kako se i Weber pitao kada je u pitanju
odnos protestantizma i kapitalizma)?* Organizujuéi nauéne skupove (na koje je
uspevao da dovede ugledna svetska imena iz ove nauc¢ne oblasti u povoju), pisu-
¢i naucne radove, i baveéi se mentorstvom na ovu temu® — profesora Pordevica

! stvlada@shb.rs

2 Tako npr. lvan Markesi¢: ,,Moguénosti i dometi socijalnog ugenja pravoslavlja i Pravo-
slavne crkve", Drustvena istraZivanja, 01/2011, Zagreb, 2011, str. 286-290.

8 ,,I/ICTO‘IHO XpI/IIHhaHCTBO je ¥y paaoBuMa conuoJiora I[06I/IJ'IO 3HATHO MamlhEC IIaXHkhE HETO
BCTOBE 3allajIHe BapHjaHTe: MPOTeCTaHTH3aM U KaTonnyanctso." (Prva recenica profeso-
ra Dragoljuba DPordevi¢a u uvodnom tekstu Zbornika: 1. Bophesuh, M. JoBanoeuh,
,COIMOJIOrHja IpaBoCiiaBiba — yTeMeJbebe 3a/1al, 1 nepcnektusa, Mozyhinocmu u 0o-
Memu coyujannoz yuera npasociaesa u Ilpasociasue yprege: 7-40, Konpan Anenayep -
JYHUP, Beorpan, 2010, ctp.7.)

* O odnosu protestantizma i kapitalizma do sada je iza$lo mno$tvo naucnih studija, ras-
prava, zbornika radova... Ovde bih istakao samo jedan naucni poduhvat, koji je dodatno
podgrejao duhove, nastavljaju¢i veberijanski pravac u prouc¢avanju sociologije religije.
Radi se o zborniku radova: Robert Green, Protestantism and Capitalism — problems in
European Civilization, D.C Heath and company, Boston, 1959.

> Profesor Dragoljub Pordevi¢ je do sada izneo nekoliko mentorstava na teme iz sociolo-
gije religije od kojih su neki doktorati ili dosegli zavrsnu fazu ili doZiveli uspednu odbra-
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bismo sa pravom mogli nazvati korifejom sociologije pravoslavlja ne samo u Sr-
biji, veé i sire — u okruzenju.®

U proSlom broju ¢asopisa Diskursi, renomirani profesor sarajevskog sveu-
¢ilista dr. sci Ivan Cvitkovi¢ je u osvrtu na Zbornik najpre istakao sumnju u mo-
gu¢nost postojanja sociologije pravoslavlja. Pitanjima koje je u osvrtu na Zbor-
nik postavio, on je isprovocirao nau¢nu javnost i tako otvorio moguénost za po-
lemiku... Kako je najveci broj pitanja upuc¢en mojoj malenkosti u pogledu rada
koji sam u Zborniku objavio pod naslovom: Problemi zasnivanja sociologije
pravoslavlja to sam se smatrao prozvanim, i pozvanim, da na postavljena pitanja
odgovorim i tako doprinesem razjasnjenju nekih od pitanja, koje je uvazeni prof.
Cvitkovi¢ postavio. PruZanje odgovora na ova pitanja imalo bi za cilj ne samo da
razvedri sumnje i razgrne skepsu kritiéne nau¢ne javnosti spram mojih istraziva-
nja, ve¢ i da pruZi valjani doprinos razvoju predmeta sociologije pravoslavlja i
sociologije religije uopste. Zato krenimo redom...

Prof. Cvitkovi¢ u svom tekstu najpre postavlja pitanje: Da li samo pravo-
slavac moZe da se bavi istraZivanjem sociologije pravoslavlja? O¢ekivani odgo-
vor je: ,,Ne, naravno!" Zasto bi samo neko ko je stvarno ili nominalno pripadnik
ove konfesije mogao njome i da se bavi? Moram priznati, da se i sam npr. (kao
pravoslavni Srbin po rodenju) radije bavim sociologijom katolic¢anstva, nego so-
ciologijom pravoslavlja (izmedu ostalog i zato Sto je istrazivanje druStvenosti
katoli¢anstva mnogo razvijenija nau¢na oblast i nije skop¢ana sa ogromnim te-
Skocama koje zadaje introspektivan i solipsisticki predmet istraZivanja pravo-
slavnog pristupa hris¢anskoj veri).

Na konstataciju da se: teologija bavi zahtevima trebanja (kako nesto treba
da bude), a sociologija bivanjima (ili onim Sto jeste), pa je tako predmet teologi-
je (a ne sociologije) i teoloSka obrada drustvenih pitanja, ja moram da izrazim
vidno neslaganje sa tim stavom. Postavlja se logi¢no pitanje: zaSto bi se samo te-
ologija bavila teoloSkom stranom drustvenih pitanja, a ne i sociologija religije?
Sam Max Weber, kao jedan od najvecih autoriteta u sociologiji religije, obradi-
vao je upravo odnos religijskih normi spram drustvene zbilje — objasnjavao je
druStvene fenomene uzrokovane uticajem verskih dogmi, religijskih obrednih
radnji i sl. I Emil Durkheim je bio na istom tragu... Sociologija religije, po meni,
ne iscrpljuje se, dakle, samo istrazivanjem kako se vernici pojedine religije ili
konfesije ponaSaju u svakodnevnom Zivotu. To je samo jedna strana njenog
predmeta istraZivanja; druga je ona koja izuc¢ava odnose religijskih ideja, vred-
nosti i normi na druStvene ustanove, na kolektivnu svest, ponasnja i sl... Ova pr-
va je bliza empirijskom izuc¢avanju pojave — druga teorijskom. (PoZeljno bi bilo

nu. (Tako je npr. nedavno uspesno zaSticena multidisciplinarna doktorska disertacija
dr.sci Vladana Stankovic¢a pod naslovom: Uticaj hriséanskih konfesija na politiku dru-
Stvenog razvoja).

® Valja naglasiti i to da na Filozofskom fakultetu u Ni$u postoji predmet Sociologija pra-
voslavlja (na kome nazalost ne predaje profesor Pordevi¢), ali i da predmet za sada jo$
nije pruzio ogekivane rezultate.
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Odgovor na neka od pitanja
prof. Cvitkovic¢a u proslom broju casopisa Diskursi (1/2011)

da se u svakom, bar veé¢em, istraZivanju izuce oba pristupa i tako izvrSi njihova
verifikacija.)

Nadalje, prof. Cvitkovi¢ kada ve¢ uvida da je pisanje drustvene pozadine
religijskog teSko podvesti pod teologiju, predlaze postojanje, moZe se slobodno
rec¢i: nekonstituisane nauke kakva je religiologija. lako nije isklju¢eno njeno po-
stojanje u svetu, gde je tek u nastanku, ova nauka je na naSim prostorima apso-
lutno nepoznata. U slucaju religiologije postavlja se pitanje: Sta je tacan predmet
njenog istraZivanja, kakvi su njeni saznajni metodi, koja je njena radna aparatu-
ra? | konaéno, zasto bi se osporavalo postojanje sociologije pravoslavlja ili soci-
ologije katoli¢anstva/ protestantizma (koje bar imaju izgradene socioloske meto-
de) kako bi se uvela nekakva nova nauka bez predmeta istraZivanaja i narocito
bez etabliranog metoda? (MoZda zato $to pojedini autori, sociolozi uglavhom,
tako uporno insistiraju da se sociologija religije mora isklju¢ivo baviti pona3anji-
ma vernika u mikrosredinama?)

Kada se radi o pitanjima koja su meni li¢no postavljena, tada sam rad da i
na njih pruzim odgovore, ponekad i kontrapitanjima.

Na pitanje da li u radu koji sam objavio u Zborniku provejava ideja ne to-
liko o sociologiji pravoslavlja, ve¢ viSe o pravoslavnoj sociologiji — odgovor je
odrican. Pravoslavna sociologija ne moze postojati, jer ne postoji pravoslavni
metod u izuc¢avanju sociologije. Sa druge strane, sociologija pravoslavlja postoji,
jer se u istrazivanju pravoslavlja mogu koristiti raznorodni socioloSki metodi.
Predmet istraZivanja sociologije pravoslavlja je pravoslavlje, odnosno jos preci-
znije druStvena pozadina pravoslavne perspektive sveta, ili joS preciznije: pred-
met sociologije pravoslavlja su drustva u kojima je pravoslavlje dominantna
konfesija. Tako sociologija pravoslavlja za svoj predmet ima istraZivanje drusta-
va (vecinski) pravoslavnih zemalja (bile one drZzave ili samostalni nepriznati en-
titeti). U tome ne vidim nista sporno. Tu je vidljivo jedno fino nadopunjavanje
izmedu sociologije religije i politikologije religije (npr. sociologije pravoslavlja i
politikologije pravoslavlja).

Kada je re¢ o odnosu sociologije religije i sociologije pravoslavlja, ni to ne
bi smelo da bude sporno. Sociologija pravoslavlja je poddisciplina sociologije
hris¢anstva, koja je poddisciplina sociologije religije. Na ovom tragu su i Weber
i Mandzaridis (ali i u Osvrtu pomenuti prof. dr.sci Zoran Krsti¢). Sociologija
pravoslavlja je konfesionalna sociologija, ba$ kao i sociologija katolicanstva i
sociologija protestantizma (ili npr. sociologija monofizitizma). TeSkoce na koje
bi sociolog-empiri¢ar mogao da naide u prou¢avanju ponaSanja vernika u jed-
nom multikonfesionalnom drustvu, problemi su metodoloSke prirode. (Empirij-
ski metod uvek ¢e biti nedovoljan da sveobuhvatno istrazi jednu pojavu, jer pro-
blem zahvata parcijalno, dok teorijska istraZzivanja zahvataju totalitet posmatrane
pojave, onti¢ki poniru¢i u nju.)

Na postavljeno pitanje: moZe li postojati pravoslavno drustvo (ili katoli¢ko
drustvo ili npr. protestantsko drustvo) — odgovor je potvrdan. Naravno da moze!
Ovo glediste moZe se posmatrati i kao nauénoteorijski konstrukt weberijanskog
idealnog tipa (neka vrsta metodske ispomoci), ali i kao realno stanoviste prema
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kome je vecina vernika u jednom drustvu dominantno pravoslavne (npr. Srbija)
ili, recimo, dominantno katoli¢ke (npr. Hrvatska) konfesionalne pripadnosti iste
religije. (Ne vidim niSta sporno u tome zasto se ne bi istraZivalo Siitsko drustvo
Irana ili AzerbejdZana?) Na sledece postavljeno pitanje: Sta je sa tzv. gradanima
— ateistima, agnosticima, manjinskim religijskim grupama, da li su i oni deo tog
npr. pravoslavnog ili katoli¢kog drustva — odgovor je takode potvrdan. Naravno
da jesu! Premda ne pripadaju ve¢inskom konfesionalnom korpusu, i na njih se
ne odnose mnoga pitanja iz ve¢inskog sistema znacenja, ove manjinske verske
zajednice ipak dele druStveni kontekst, osnovni sistem znacenja i drustvene nor-
me sa vecinskom konfesionalnom ili religijskom grupom. Ja potpuno razumem
nezavidnu poziciju onih sociologa—empiric¢ara koji se srecu sa realnim proble-
mom $ta da rade sa manjinskom verskom zajednicom, i kako da istraZze njihova
ponaSanja u jednom drustvu gde su istrazivani manjina (ili gde je drustvo prokla-
movano za multikonfesionalno), ali taj problem je — ponovi¢u — samo metodski
problem koji nastaje izborom ovog (po meni nedostatnog) pristupa izu¢avanju
sociologije religije (ili njenih poddisciplina).

Na samom kraju, zaista ne vidim razlog da se negira postojanje sociologije
pravoslavlja, ako veé postoje sociologija katolicanstva i sociologija protestanti-
zma (i sam autor Osvrta potvrduje postojanje monogarafije/a iz sociologije pro-
testantizma). Doprinos razvoju sociologije religije bice samo veci ukoliko pro-
cvetaju i njeni sastavni delovi — konfesionalne sociologije. Sociologija pravosla-
vlja je samo jedna od njih... Namesto da se guSe istrazivanja razli¢itosti treba ih
potsticati. Samo ¢e isticanje razli¢itosti dovesti do razumevanja Drugosti i o¢eki-
vane empatije spram Drugih — a to je ve¢ korak u dobrom pravcu.

Otuda je znacaj poduhvata kojem je prof. Pordevi¢ pribegao od neproce-
njive vaznosti ne samo za razvoj sociologije religije (i sociologije pravoslavlja),
vec i za pruZanje doprinosa na polju medukonfesionalnog dijaloga i verske tole-
rancije.
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Mile Lasié¢
Roden 1954. u Uzari¢ima, Siroki Brijeg, BiH. Proveo je zadnjih 18 godina
u SR Njemackoj dijelom kao jugoslavenski i bosanskohercegovacki diplomata a
dijelom kao ,free lancer”, slobodni novinar, publicista, kolumnista i prevoditelj.
U akademskoj 2009/2010. godini zapoceo je kasnu profesorsku karijeru na Filo-
zofskom fakultetu SveuciliSta u Mostaru, na politoloSkom studiju i kolegijima
koji se bave politolodkim teorijama i temeljnim pitanjima europskih integracija,
kao i medunarodnim politickim odnosima, ukljucivo i teoriju i praksu diploma-
cije. Autor je brojnih politoloSko-socioloskih eseja i studija, objavljenih u zemlji
i u inozemstvu, kao i knjiga Europska unija: nastanak, strategijske nedoumice i
integracijski dometi (Sarajevo Publishing, 2009.), Mukotrpno do polizicke mo-
derne (Dijalog, Mostar, 2010.), Kultura sjecanja: pledoaje za izgradnju kulture
sjec¢anja i u regiji jugoistoka Europe (Friedrich Ebert Stiftung, Sarajevo, 2011.),
Europe Now- Europa sada ili nikada - (DEPO portal/Buybook, Sarajevo, 2011).
Clan je Odbora za socioloske znanosti Akademije nauka i umjetnosti Bosne i
Hercegovine.

Vesna lvezié
Diplomirala filozofiju i sociologiju na Filozofskom fakultetu u Zagrebu,
student poslijediplomskog studija na Odsjeku za sociologiju Filozofskog fakulte-
ta u Zagrebu. Radi kao profesor sociologije u Srednjoj Skoli Mate BlaZine u La-
binu. Vanjski suradnik razli¢itih tiskovina, te literarnih ¢asopisa u Hrvatskoj.
Obijavila knjigu ,,Pravo na razli¢itost”, koja je rezultat provedenog istraZivanja u
okviru istoimenog projekta odobrenog od Ureda za ljudska prava u Zagrebu o
diskriminaciji i toleranciji romske djece u viSim razredima osnovnih Skola u ce-
tiri hrvatske regije. Dugogodisnji suradnik Udruge Roma Istre - Pula, te jedan od
pokretaca dvojezi¢nog ( romsko- hrvatskog) ¢asopisa ,,Glas Roma Istre®. U pla-
nu je osnivanje obrazovno- informativnog centra za djecu Roma lIstre, te pokre-
tanje projekta identifikacije i prac¢enja nadarene romske djece. Dugogodi3nji su-
radnik Akademije slobodnih umova Leonardo, na projektima identifikacije i pra-
¢enja nadarenih pojedinaca, te radu na razvoju ljudskih potencijala.
Sudjelovala na Znanstvenom simpoziju s medunarodnim sudjelovanjem:
»Razvoj i okolis- perspektive odrZivosti* odrzanom 6. i 7. listopada, 2011. u Za-
grebu, s temom ,,Kreativnost- princip mudrosti odrZivosti*.

Fahira Fejzi¢-Cengié

Profesor na Odsjeku komunikologije i novinarstva na Fakultetu politickih
nauka u Sarajevu. Autor cetiri knjige iz oblasti komunikologije, mediologije i
prakse novninarstva Medijska globalizacija svijeta, 2004.; Uvod u teoriju infor-
macija, 2007.; Medijska kultura u Bosni i Hercegovini, 2009. ; Putopisi, 2011.,
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te velikog broja nauénih ¢lanaka, prikaza, osvrta i analiza. Takoder, bavila se no-
vinarstvom u printanim, radijskim i televizijskim Zanrovima, te saradivala u ve-
¢ini bh. i regionalnih znanstvenih ¢asopisa i publikacija.

Alma Jefti¢
Rodena 14.07.1984. godine u Zenici. Diplomirala je na Odsjeku za psiho-
logiju Filozofskog fakulteta u Sarajevu 2007., a magistrirala Upravljanje drZza-
vom i humanitarne odnose na Univerzitetu u Sarajevu, Univerzitetu u Beogradu
i La Sapienza Univerzitetu u Rimu. Objavila je nekoliko nau¢nih radova i bila
ucesnica viSe medunarodnih kongresa. U aprilu 2011. godine u izdanju njemac-
ke izdavacke kuce Verlag Dr. Mueller objavljena joj je knjiga Public Admini-
stration Reform in Bosnia and Herzegovina. Psychological Aspects of Human
Resource Management Reform. Asistentica je na Internacionalnom univerzitetu
u Sarajevu.

Nenad Vertovsek
Magistar politologije, rod. 1957. u Zagrebu. Diplomirao na Fakultetu poli-
tickih znanosti, 30 godina u profesionalnom novinarstvu - novinar, urednik, ko-
mentator, specijaliziran za gospodarske teme i druStvena zbivanja. Radio u tjed-
niku Narodni list, dnevniku Slobodna Dalmacija, urednik Zadarske televizije,
kolumnist portala eZadar, nastavio kao slobodni novinar u nizu tjednika, mje-
secnika, strucnih casopisa i elektronickih medija, Posebno ga zanimaju povijest i
etika novinarstva, uloga novinara i medija u drustvu, voditelj brojnih radionica
za novinarstvo i medije. Od 1985. redovni ¢lan Hrvatskog novinarskog drustva i
Medunarodne novinarske organizacije. Od 1997. do danas predavac suradnik u
Programu za usavrSavanje menadZera (PUMA) pri Hrvatskoj udruzi poslodava-
ca, predava¢ za Antistres program, Psiholo3ki trening i Team building poslovne
Skole Delfin (Zagreb) i medunarodne Cotrugli Business School (Zagreb). Preda-
va¢ na Odjelu za kroatistiku i slavistiku Sveucilista u Zadru, kolegiji Hrvatski
mediji i Teorija i praksa medija, suradnik kolegija Mit, obred, obi¢aj. Suradivao
u nastavi na Odjelu za informatologiju i komunikologiju, predavao Antropologi-
ju festivala, rituala i javnih dogadanja na Odjelu za etnologiju i antropologiju.
Suradnik Leksikografskog zavoda Miroslav Krleza u X. i XI. svesku (meduna-
rodna ekonomija) Hrvatske enciklopedije. Sudionik brojnih medunarodnih struc¢-
nih i znanstvenih simpozija i konferencija, objavio viSe stru¢nih i znanstvenih
radova iz podrucja analize, etike i filozofije medija, medijskih manipulacija i so-
cijalne psihologije. Koautor knjiga Mediji i mladi, Mladi — odgoj za medije i De-
set dana bez ekrana, Urednik biblioteke Do (Zagreb/Karlovac) i devet knjiga iz
podrugja isto¢njackih kultura i borilackih vjestina, dugogodidnji voditelj Sport-
ske sekcije Hrvatsko- japanskog kulturnog i gospodarskog drustva.
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Engin Obug¢i¢
Roden u Sarajevu 1978. godine. Zavrsio je Filozofski fakultet na Kvin-
slend Unvierzitetu (The University of Queensland), Brisbane, Australija, studij-
ska grupa filozofija-studij religije 2002. nakon ¢ega je upisao visispecijalisticki
studij na istom fakultetu. ViSispecijalisticki studij zavrSava 2004. na temu An In-
tertextual Reading of the Concept of the Other in David Clines’ study I, He, We
and They and Emmanuel Levinas’ work Totality and Infinity. Objavio je sljedece
autorske ¢lanke ,,A State of Exception” (2007.) , ,, The Strength of the Covenant”
(2009.), ,,Levinas: metafora stvaranja” (2011.) i ,,Levinas: blizina koja konstitui-
Se* (2011). Trenutno zaposlen u firmi Unipromet d.d., te radi u oblasti nekretni-
na.

Stanislav M. Tomié
Roden je 9. jula 1986. godine u Tuzli. Osnovnu i srednju Skolu zavrsio je
u Zvorniku, poslije ¢ega upisuje Filozofski fakultet Univerziteta u Isto¢énom Sa-
rajevu, Odsjek za filozofiju i sociologiju, na kome je diplomirao 2008. godine i
stekao zvanje profesora filozofije i sociologije. Magistrant je na Katedri za filo-
zofiju mati¢nog fakulteta. Do sada je objavio u nau¢nim ¢asopisima i izlagao na
nau¢nim skupovima sljedece radove: Apstraktno slikarstvo i transcendentalna
filozofija - o umjetnosti, predmetnosti i stvarnosti, Naslede - ¢asopis za knjiZev-
nost, jezik, umetnost i kulturu, FILUM, Kragujevac, br. 14. (2009); Znakovi po-
red Sizifovog puta (komparacija Andricevog i Kamijevog egzistencijalizma,
konstatacija njihove kohezije i projekcija preplitanja filosofije i knjiZzevnosti u
savremenoj misli), Srpska vila - ¢asopis za knjiZzevnost, nauku i kulturu, Prosvje-
ta, Bijeljina, br. 32. (2010); Logicka advokatura i slucaj Ilije Cvoroviéa (teSkoée
teorije koherencije kao teorije istine i paradigma te problematike u drami Bal-
kanski Spijun), Struéni skup za nastavnike i profesore osnovnih i srednjih Skola
Republike Srpske (2011), ¢asopis Nauka, Slobomir P Univerzitet; Hoce li slo-
bodno vrijeme umjeti da pjeva? (filosofsko-aksiolo3ki, sociolosko-kulturoloski i
pedagosko-aksioloski pristup problemu slobodnog vremena u korelaciji sa pro-
cesima formalnog i neformalnog obrazovanja), Il medunarodni naucni skup Raz-
voj i jaGanje kompetencija u obrazovanju - prioritet za brzi drustveni napredak
(2011), Pedagos3ki fakultet Bijeljina. Zaposlen je u Gimnaziji i SSS "Petar Ko-
¢i¢" Zvornik.

Bruno Curko

Roden je 2. prosinca 1973. godine u Zadru. Diplomirao filozofiju, latinski

jezik i rimsku knjiZzevnost na Filozofskom fakultetu u Zadru, Sveucilista u Spli-
tu. Od 1997. do 2006. radio u nekoliko srednjih Skola kao nastavnik filozofije,
logike, etike, latinskog jezika, politike i gospodarstva i mitologije. Od 1. svibnja
2011. zaposlen sam kao znanstveni novak na Institutu za filozofiju u Zagrebu na
projektu BoSkoviceva Theoria philosophiae naturalis i hrvatske filozofske tradi-
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cije. Od 1. studenoga 2007. godine radi i kao predava¢ Metodike nastave filozo-
fije i Skolske prakse (filozofija) na Odsjeku za filozofiju na Filozofskom fakul-
tetu Sveucilista Josip Juraj Strossmayer u Osijeku. ZavrSava doktorsku diserta-
ciju Kriticko misljenje u nastavi filozofije, logike i etike. Objavljuje znanstvene i
stru¢ne ¢lanke o filozofiji odgoja, filozofiji za djecu, kritickom misljenju, rene-
sansnoj filozofiji te o poducavanju i istraZzivanju filozofije u digitalnoj kulturi
(Hrvatska, Francuska, Brazil, Makedonija, Slovenija). Suautor je udZbenika za
etiku Ja, Ti, Oni za drugi razred srednje Skole. Sudjelovao na viSe od trideset
medunarodnih znanstvenih konferencija u Hrvatskoj, Italiji, Bosni i Hercegovi-
ni, Juznoj Koreji i Francuskoj. Voditelj je hrvatske delegacije na Medunarodnoj
filozofskoj olimpijadi (Turska, Grcka, Finska, Austrija i Rumunjska), tajnik
urednistva ¢asopisa Metodicki ogledi, ¢lan mladog urednistva ¢asopisa Filozof-
ska istraZivanja i Synthesis philosophica, tajnik Programskog odbora simpozija
»Frane Petri¢ i renesansne filozofske tradicije”. Suosnivac¢ i autor programa
Udruge Mala filozofija ¢iji originalni projekti su vezani za filozofiju za djecu.
Udruga je dobitnik druge nagrade za najkreativniji edukativni program u Repu-
blici Hrvatskoj i nagrade ,,Ukljuci se". Projekti Male filozofije prepoznati su od
kolega iz cijelog svijeta. Kroz projekte Udruge dosad je pro$lo oko 300 djece iz
svih krajeve Hrvatske, te oko 30 iz JuZzne Koregje.

Selvira Draganovi¢
Rodena u Jajcu 1973. godine. Diplomirala psihologiju na Internacional-
nom islamskom univerzitetu u Maleziji 1999. a 2008. magistrirala na odsjeku za
psihologiju na Filozofskom fakultetu u Sarajevu. Od 2000. do 2004. bila asistent
na Filozofskom fakultetu u Tuzli na predmetima Opsta i pedago3ka psihologija,
objavila i sa engleskog jezika prevela nekoliko ¢lanaka. Trenutno je zaposlena
kao visi asistent na Internacionalnom Univerzitetu u Sarajevu, na odsjeku Poli-
tike nauke i Sociologija. AngaZovana na predmetima Psychotherapy, Psycho-
pathology, Counseling, Mental health i Introduction to trauma psychology. Tre-
nutno radi doktorsku disertaciju na temu Psihosocijane determinante razvoda
braka.

Velid Draganovié¢

Roden u Ljubiji kod Prijedora 1967. Diplomirao je na Geodetskom fakul-

tetu u Zagrebu 1992. godine. Magistrirao drustvene i religijske nauke na Medu-

narodnom islamskom univerzitetu u Maleziji 2000. godine. U Svicarskom kanto-

nu St. Gallen profesionalno radio u nevladinom sektoru. Bio medu aktivnim uce-

snicima projekta Integration gemeinsam (Zajedno do integracije) u opstini Fla-

wil. Trenutno je zaposlen kao visi asistent na Internacionalnom Univerzitetu u

Sarajevu, na odsjeku Politicke nauke i Sociologija. AngaZzovan na predmetima
Statistics for Social Sciences, Nations and Nationalism i Political participation.
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Zlatiborka Popov-Momé¢inovié
Rodena u Vrscu 1975. godine. Studij sociologije zavrSila je na Filozof-
skom fakultetu u Novom Sadu. Radila je u nevladinom sektoru, a od 2005. anga-
Zovana je kao asistentkinja na Filozofskom fakultetu Isto¢no Sarajevo, gde je i
magistrirala sa temom Politicka kultura u periodu tranzicije. Objavila je oko tri-
deset nau¢nih radova iz oblasti sociologije politike, sociologije religije, femini-
sticke teorije i prakse. Aktivna je u civilnom drustvu, pokuSavajuci da uskladi te-
orijski sa aktivistickim angazmanom. U¢estvovala je na ve¢em broju seminara i
radionica o interkulturalnom i religijskom dijalogu, kao i Zenskim pravima. Tre-
nutno zavrdava doktorsku disetaciju o Zenskom pokretu u BiH. AngaZovana je
kao projekt koordinatorka Centra za empirijska istrazivanja religije u Bosni i
Hercegovini. Medu projektima na kojima je ucestvovala su Religion and Plura-
lism in Education, Images of the Religious Others, Policy Fellowship Develop-
ment Project, Uvod u polizicki sistem BiH, Zene u Bosni i Hercegovini, Diskri-
minacija- jedan pojam mnogo lica, Aktivizam u pokretu- rodna dimenzija.

Nikola KneZevi¢
Zavrsio je studije teologije 2005. godine na Protestantskom teoloSkom fa-
kultetu u Novom Sadu, gde je dve godine kasnije stekao zvanje magistra antro-
polodkih nauka (Summa cum laude) pod mentorstvom prof. dr Gorana Golubo-
vi¢a sa Filozofskog fakulteta u Nisu, prof. dr Zorice Kuburi¢ sa Filozofskog fa-
kulteta u Novom Sadu i prof. dr Dimitrija Popadica sa Protestantskog teoloSkog
fakulteta u Novom Sadu. AngaZovan je Protestantskom teoloskom fakultetu u
Novom Sadu kao predavac iz predmeta TeoloSka antropologija i Politicka teolo-
gija, takode i kao urednik ¢asopisa pod nazivom ,, Teoloski ¢asopis”. Predsednik
je organizacije ,,Centar za otvoreni dijalog: centar za interdisciplinarne studije
religije”. Do sada je objavio viSe nauc¢nih radova i na desetine ¢lanaka, ucesto-
vao na viSe nauc¢nih skupova, tribina i konferencija. PiSe doktorsku disertaciju iz
oblasti politicke teologije pod nazivom Dijalektika socio-politicke transformaci-
je drustva: Savremena politicka teologija na Zapadu.

Srdan Simié¢

Roden u Beogradu 13. septembra 1970. godine. Po zavrSetku osnovne i
Srednje medicinske Skole 1989. godine, upisao se kao redovan student na Bogo-
slovski fakultet SPC i na istom diplomirao 20. 09. 1994. godine sa prosje¢nom
ocjenom 8,52. Na li¢nu molbu Savjet profesora Bogoslovskog fakulteta preporu-
&io ga je Starokatolickoj crkvi u Svajcarskoj radi uéenja njemackog jezika. Inte-
zivni kurs njemackog jezika zavrSio je u Frajburgu 01. 10. 1994. do 30. 06.
1995. godine. Po povratku iz Svajcarske upisao postdiplomske studije 1995. go-
dine na Bogoslovskom fakultetu SPC - Odsjek bogoslovsko socioloskih nauka i
polozio sve ispite. Na prijedlog profesorskog Savjeta Bogoslovskog fakulteta,
izabran za asistenta pri Katedri Istorija religije 1996. godine. Naredne, 1997. go-
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dine oZenio se sa suprugom Snezanom s kojom ima troje djece. Od 01. 10. 1998.
godine do 15. 01. 1999. godine proveo tri semestra na studijama islamistike u
Gracu. Na Karl Frances Univerzietu pri Katedri za islamistiku i orijentalne studi-
je pratio predavanja i ucestvovao u projektima prof. dr Karla Prenera. Nakon za-
vrienog struc¢hog usavrdavanja i povratka u svoju zemlju, prijavio na Bogoslov-
skom fakultetu SPC magistarski rad na temu Ucenje Korana o Isusu Hristu i isti
ispit poloZio 27. 06. 2001. godine s najvisom ocjenom. Iste godine rukopoloZen
u ¢in dakona i postavljen pri crkvi RuZici i kapeli sv. Petke na Kalemegdanu. U
junu i julu 2002. godine ponovo boravio na Univerzitetu u Gracu radi prikuplja-
nja najnovije nau¢ne grade iz oblasti staroorijentalnih i komparativisti¢kih studi-
ja judeohris¢anstva i islama. Dvosemetralni kurs arapskog jezika pohadao aka-
demske 2005-2006. godine na Filoloskom fakultetu pri Katedri za arabistiku kod
prof. dr Andelke Mitrovi¢. Doktorsku disertaciju naslovljenu Biblijski i apokrifni
tekstovi u Kuranu odbranio na FiloloSkom fakultetu 23. 05. 2008. godine. Za do-
centa na Pravoslavnom Bogoslovskom fakultetu ,,Sveti Vaslije Ostroski" u Foci
izabran za predmet Istorija religije 13. 05. 2009. godine. Iste godine rukopolozen
u ¢in sveStenika i postavljen za duhovnika u Crkvi Ruzici i kapeli Svete Petke na
Kalemegdanu u Beogradu.

Milica Dimitrijevié¢
Milica Dimitrijevi¢ je rodena 1978. godine u Beogradu, gde je, nakon za-
vrSene osnovne i srednje Skole, diplomirala na Fakultetu politi¢ckih nauka 2002.
godine, na katedri za novinarstvo i komunikologiju, iz oblasti politicke sociolo-
gije. Specijalizirala je 2003. godine na Univerzitetu umetnosti u Beogradu, u sa-
radnji sa Oslo University Collegom, iz oblasti multimedijalnog novinarstva a
magistrirala je 2009. godine na Fakultetu politi¢kih nauka u Beogradu sa tezom
iz oblasti politicke sociologije: ,,Uticaj globalizacije na pojavu novog nacionali-
zma u savremenoj Evropi”. Trenutno je na poslediplomskim doktorskim studija-
ma na Fakultetu politi¢kih nauka u Beogradu i bavi se odnosom izmedu antiimi-
gracionizma, druStvene nejednakosti i globalizacije. Od 1997. radi u novinskoj
ku¢i “Politika”, prvo kao novinar u njenim Stampanim izdanjima, potom kao
urednik na televiziji, zatim kao PR menadzer kompanije, radec¢i na razvoju ko-
munikacionih strategija, pripremi, koordinaciji i organizaciji dogadaja i promo-
tivnih aktivnosti i kriznim odnosima sa javnos$¢u. Trenutno radi u kulturnoj ru-
brici lista ,,Politika”. Dugi niz godina bavila se odnosima sa javnoscu i predava-
njima na seminarima iz ove oblasti kao i medija treningom. Govori engleski, ne-
macki jezik i francuski jezik.
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Sergej Beuk
Sergej Beuk je roden 1972. godine u Beogradu, gde je, nakon zavrene
oshovne i srednje 3kole, studirao na Bogoslovskom fakultetu SPC. Pedagogiju i
andragogiju diplomirao je 2003. godine na Filozofskom fakultetu u Istocnom
Sarajevu, a teologiju 2005. godine na Protestantskom teoloskom fakultetu iz No-
vog Sada, na kome je i magistrirao 2007. godine. Iste godine publikuje svoj ma-
gistarski rad (’O bi¢u i Bogu®’), a zatim i postaje asistent na predmetu Filozofija
religije. Od 2005. godine zapocinje seriju tribina i nauc¢nih konferencija iz obla-
sti religiologije i teologije koje traju do danas. Izdao je i tri knjige poezije (*’...a
ni pocetak’’, Elit, 1992; “’Esenski amulet’’, KIZ Centar, 1995; *’Stakleni gong’,
Tre¢i Trg, 2009.) a naucne i strucne radove, Kao i poeziju i prozu izdaje u mno-
gim domac¢im i stranim ¢asopisima. Stalno je zaposlen na mestu Programskog
urednika Doma omladine Beograda sa preko 500 realizovanih programa.

Davor Marko
Roden 10. oktobra 1980. godine u Osijeku (Hrvatska), do osamnaeste go-
dine Zivio je u Subotici, a Fakultet politickih nauka u Beogradu (Srbija), odsjek
zurnalistika, zavrsio je 2004. godine. Magistrirao je na programu ljudskih prava i
demokratije, Centra za interdisciplinarne studije u Sarajevu, kao student genera-
cije 2005/2006. Na istom programu je od 2008. do novembra 2011. radio kao
akademski tutor. Kao saradnik Media plan instituta i Mediacentra, Centra za
ljudska prava sarajevskog Univerziteta, u¢estvovao je u brojnim analizama me-
dijskih sadrZaja, sa fokusom na medijski tretman razli¢itosti, manjina i religije.
Autor je velikog broja akademskih radova na istu temu. Uz razli¢itosti, manjine,
i religiju, fokus interesovanja stavlja na percepciju islama i jezik straha u mediji-
ma. Bio je urednik magazina Novi pogledi, koji izdaje Alumni Centra za interdi-
sciplinarne postdiplomske studije, a saradivao je i sa brojnim medijima i magazi-
nima iz regiona, poput beogradskog Ekonomista, sarajevskih Dana i Oslobode-
nja, mostarskog Statusa, online magazina Puls demokratije. Njegova autorska
knjiga Zar na Zapadu postoji neki drugi Bog? (Mediaplan, 2009.), tretira odnos
medija u BiH i regionu prema islamu, a uredio je novinarski vodi¢ PROMIcanje
medijske odgovornosti u multikulturalnim drustvima (Mediaplan, 2008.), te je sa
Eldarom Sarajlicem kourednik knjige State or Nation? Challenges for Political
Transition of Bosnia and Herzegovina (2011.).

Mia Karamehi¢

Rodena je 15.12.1984. godine u Sarajevu gdje zavrSava osnovno i srednje
obrazovanje. Na Fakultetu politickih nauka u Sarajevu sti¢e diplomu Bachelora
politologije 2008. godine, te Magistra politologije — Medunarodnih odnosa i di-
plomacije, 2010. godine. Dobitnica je Zlatne znacke Univerziteta u Sarajevu kao
najbolja studentica Master studija Fakulteta politickih nauka. Dodatno znanstve-
no usavrSavanje obavlja na NorveSkom institutu za vanjsku politiku (NUPI) u
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Oslu gdje 2009. godine boravi po pozivu Instituta u sklopu Odjela za studije
Balkana. Na projektu ,,Konvent o Europskoj Uniji u Bosni i Hercegovini* u or-
ganizaciji ERC-a, Slovacke asocijacije za vanjsku politiku, Direkcije za europ-
ske integracije VM BiH i Ministarstava inostranih poslova BiH i Slovacke Re-
publike, u¢estvovala je u svojstvu ¢lana radne grupe za ,,Omladinu, obrazovanje
i informaciono drudtvo“. Sudjelovala je u radu brojnih znanstvenih konferencija
i simpozija iz domena politologije i sociologije. U svojstvu izlagaca prezentirala
je radove: ,,Analiza ciljeva vanjske politike Bosne i Hercegovine“ na znanstve-
nom skupu ,,ImidZ BiH: Medunarodna politika“ u organizaciji UdruZenja za po-
liticke nauke i Fondacije Friedrich Ebert u Sarajevu (2009) kao i: ,,lliberalna de-
mokracija kao okvir za 'novi' faSizam* na simpoziju ,,AntifaSizam i faSizam da-
nas“ u organizaciji SABNOR-a Sarajevo i Fakulteta politi¢kih nauka Sarajevo
(2010). Autor je nekoliko tekstova, prikaza i prevoda objavljenih u znanstvenoj
periodici i zbornicima radova. Aktivno govori engleski, Spanski i njemacki jezik
a sluzi se i francuskim, italijanskim i portugalskim jezikom.

Branko Bjelajac

Branko Bjelajac je diplomirao i magistrirao radio produkciju na Univerzi-

tetu umetnosti u Beogradu (BSc i MSc), magistrirao protestantsko bogoslovlje i

teologiju na Tyndale Theological Seminary u Holandiji (MDiv i ThM), i magi-

strirao vodjenje organizacija na Asusa Pacific University, USA (MA). Bio je du-

gogodisnji saradnik Keston Instituta (Oxford, UK) kao i Foruma 18 (Oslo, Nor-

veSka) prateci pitanja vezana za verske slobode na Balkanu. Jedan je od osniva-

¢a Centra 9, Beograd, Srbija (www.centar9.info). Autor je nekoliko knjiga i vise
stru¢nih ¢lanaka.

Ivan Cvitkovié¢
Roden 1945. godine u Mostaru. Doktor socioloskih znanosti, dopisni ¢lan
ANU BiH. Redoviti profesor na Fakultetu politickih nauka u Sarajevu na pred-
metima Sociologija religije, Sociologija spoznaje i morala i Religije suvremeno-
ga svijeta. Akademski direktor na postdiplomskom studiju ,,Religijske studije”
pri Univerzitetu u Sarajevu. TeZiSte znanstvenog rada: sociologija religije, religi-
ologija, sociologija spoznaje i morala. Knjige publicirane posljednjih godina:
Rjecnik religijskih pojmova (Sarajevo, 2005. i Novi Sad 2009.); Sociologija reli-
gije (1995., 1996., 2004., 2007.); Religije suvremenoga svijeta (1999., 2002.,
2005., 2010.); Hrvatski identitet u BiH (2005.); Socioloski pogledi na naciju i re-
ligiju (2005.); Socijalna naucavanja u religijama (2007.); Moj susjed musliman
(Zagreb, 2011).
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Vladan Stankovié¢
Roden u Beogradu, 1973. Diplomirao je 1998. na Pravnom fakultetu u Be-
ogradu, teorijskopravni smer (socioloSke discipline), magistrirao sociologiju pra-
va na Pravnom fakultetu u Novom Sadu, a doktorat stekao na Fakultetu politic-
kih nauka u Beogradu iz sociologije religije/politikologije religije, tema: Uticaj
hriséanskih konfesija na politiku drustvenog razvoja. Radio je u Privrednoj ko-
mori Beograda u odseku za medunarodnu privrednu saradnju i razvoj. Trenutno
je angaZovan na projektima beogradskog Instituta za politicke studije. Medu ob-
javljenim radovima su: ,,Izvansvetovni asketizam pravoslavlja i tendencije dru-
Stvenog razvoja”, Teme, 03/2009, Ni§, 2009, str. 1011-1020.; ,,Uticaj hris¢anskih
konfesija na pristupe druStvenom razvoju — odnos verske tradicije i modernizaci-
je", Zbornik — Tradicija, modernizacija, identiteti (mesto tradicije i modernizaci-
je u razlicitim koncepcijama i strategijama razvoja zemalja u tranziciji), Centar
za socioloSka istrazivanja, Filozofski fakultet, Nis, 2011, str. 707-720.; ,,Konfe-
sionalnost i politika nau¢notehnoloSkog razvoja", Politicka revija, 03/2010, In-
stitut za politi¢ke studije, Beograd 2010, str. 127-142; ,,Uticaj konfesionalnohri-
S¢anskog ¢inioca na korupciju”, Srpska polizicka misao, 02/2011, Institut za po-
liticke studije, Beograd, 2011, str. 57-76.; ,,Funkcije socijalne drzave u hris¢an-
skim politickim konceptima", Politicka revija, 02/2009, Institut za politicke stu-
dije, Beograd, 2008, str. 23-38.; ,,Osnovi fundamentalizma", Polizicka revija,
04/2010, Institut za politicke studije, Beograd, 2010, str. 109-126.; ,,Apostolat
laika pre i nakon Drugog vatkanskog sabora", Politicka revija, 01/2005, Institut
za politi¢ke studije, Beograd, 2005, str. 193-212. Govori engleski i ruski, a sluzi
se francuskim i italijanskim jezikom.
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13. Navodenje (citiranje) u tekstu: Nacin pozivanja na izvore u okviru ¢lanka mo-
ra biti konsekventan od pocetka do kraja teksta. Zahtjeva se sljede¢i sistem citiranja:

Adorno, T. Tri studije o Hegelu, str. 40. /v. Adorno, T. Tri studije o Hegelu, str.
40. / up. Adorno, T. Tri studije o Hegelu, str. 40. [navodnike i polunavodnike obiljeZava-
ti na sljede¢i nacin: ,,” / ]

14. Napomene (fusnote): Napomene se daju pri dnu strane u kojoj se nalazi ko-
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de na dosljedan nacin, abecednim odnosno azbu¢nim redosljedom. Ako se vide biblio-
grafskih jedinica odnose na istog autora, one se hronolodki postavljaju. Reference se ne
prevode na jezik rada. Sastavni dijelovi referenci (autorska imena, naslov rada, izvor
itd.) navode se na sljedec¢i na¢in:

[za knjigu]

Adorno, T. Tri studije o Hegelu, Veselin Maslesa, Sarajevo, 1990.

[za ¢lanak]

Beler, E. O interpretaciji i igri, Gradac, 152, Cacak, str. 157-163.

[za prilog u zborniku]

Jaukovi¢, S. Uloga umetnosti u tehnickom dobu, u: B. Miliji¢, Estetika, umetnost,
moral, Esteti¢ko drustvo Srbije, Beograd, str. 101-106.
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Postupak citiranja dokumenata preuzetih sa Interneta:

[monografska publikacija dostupna on-line]

Prezime, ime autora. Naslov knjige. <adresa sa interneta>. Datum preuzimanja.

Npr.. Veltman, K. H. Augmented Books, knowledge and culture.
http://www.isoc.org/inet2000/cdproceedings/6d.>. 02.02.2002.

[prilog u serijskoj publikaciji dostupan on-line]

Prezime, ime autora. Naslov teksta. Naslov periodicne publikacije, datum perio-
di¢ne publikacije. Ime baze podataka. Datum preuzimanja.

Npr.: Du Toit, A. Teaching Info-preneurship: student’s perspective. ASLIB Proce-
edings, February 2000. Proquest. 21.02.2000.

[prilog u enciklopediji dostupan on-line]

Ime odrednice. Naslov enciklopedije. <adresa sa interneta>. Datum preuzimanja.

Npr.:  Tesla, Nikola. Encyclopedia Britannica. <http://www.britanni-
ca.com/EBchecked/topic/588597/Nikola-Tesla>. 29. 3. 2010.

17. Rezime: Rezime rada jeste apstrakt na engleskom jeziku. Rezime se daje na
kraju ¢lanka, nakon odjeljka Literatura. Prevod kljuénih rije¢i na jezik rezimea dolazi
poslije rezimea. [Tehni¢ke propozicije za uredenje: format - font: Times New Roman,
Normal; veli¢ina fonta: 11; razmak izmedu redova: Before: O, After: 0, Line spacing:
Single; prvi red: uvucen automatski (Col 1).]
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Postovani/e,

Predstavnistvo Centra za empirijska istraZivanja religije u Bosni i Herce-
govini zahvaljuje svima na saradnji i pokazanom interesovanju za prethodna dva
broja ¢asopisa Diskursi - drustvo, religija, kultura, i istoimeni projekat koji je
podrzao Fond otvoreno drustvo Bosna i Hercegovina i Ambasada kraljevine
NorveSke u Bosni i Hercegovini.

Casopis Diskursi ima dva, tematski povezana, izdanja godisnje, adresira
pitanja o konceptu identiteta, prirodi druStvenih procesa, statusu kulture i smisla
religije u BiH i regionu. Namjera je da se u vremenu ideoloskih i ekonomskih
tranzicija obnovi misljenje razlike, svijest o bitnosti istinskog dijaloga, ravno-
pravnosti i razumijevanja odnosa prema Drugom, a u kontekstu prepoznavanja
efekata demokratskih promjena, iskustva krize i proizvodenja (ne)mogucnosti
tolerancije u druStvenim odnosima odredenim kulturnim politikama identiteta.
Teme naredna dva broja Diskursa su: Demokratija i kriza i Vjera i sloboda.

Ovom prilikom Vas pozivamo na saradnju u okviru tre¢eg temata: DE-
MOKRATIJA | KRIZA. Molimo Vas da rad (jedan autorski tabak, apstrakt,
kljucne rijeci, literatura, kraca biografija) uputite do 1. juna 2012. godine na
elektronsku adresu: diskursi@yahoo.com

S poStovanjem,

Urednik: prof. dr Zelimir Vukasinovi¢

Koordinatorka projekta: mr Zlatiborka Popov-Mom¢inovié¢
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